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RESUMO

Este trabalho consiste em uma andlise das relagdes socioculturais entre 0s Macuxi e 0 gado
bovino, a partir de entrevistas sobre narrativas e trajetorias de vida de liderancas e vaqueiros
indigenas e missionarios. Ao analisar seu processo de ressignificacdo, percebemos como 0s
Macuxi incorporaram o0 gado bovino nas suas praticas cotidianas, o que contribuiu na
atualidade para a construgdo de aspectos de uma identidade coletiva: os criadores de gado.
Esse gado bovino é simbolo de resisténcia e conquista de direitos, o que favoreceu com que 0s
indios tivessem autonomia para gerir seus rebanhos. Contudo, na atualidade o desafio é a
gestdo dos territdrios indigenas.

Palavras-Chave: Macuxi. Gado bovino. Terra Indigena. Narrativa. RelagGes socioculturais.



RESUMEN

Este trabajo consiste en un andlisis de las relaciones socioculturales entre los Macuxi y el
ganado bovino, a partir de entrevistas sobre narrativas y trayectorias de vida de lideres,
vaqueros indigenas y misioneros. Al analizar su proceso de re-significacion, percibimos como
los Macuxi incorporaron la ganaderia dentro de sus practicas cotidianas, lo que contribuyo en
la actualidad para la formulacion de aspectos de una identidad colectiva: los criadores de
ganado. Ese ganado bovino es simbolo de resistencia y conquista de derechos, lo que ayudé a
que las comunidades indigenas tuviesen autonomia para administrar sus rebafios. Sin
embargo, el desafio actual es la gestion de los territorios indigenas.

Palabras Clave: Macuxi, ganado bovino, Tierra Indigena, narrativa, relaciones socioculturales
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1. INTRODUCAO

Em Roraima, a histéria dos indios Macuxi, grupo de filiacdo linguistica caribe, esta
intrinsicamente ligada com a introdugdo das fazendas de gado bovino em suas terras. Diversos
autores ja debrucaram em escrever o processo de colonizacdo de ocupagdao do vale do rio
Branco pela pata do boi (RIVIERE 1972, SANTILLI, 1994a, 2001b, LEMOS 1998, VIEIRA
2007).

Desde o final do século XIX e inicio das primeiras décadas do século XX, os Macuxi
vivenciaram a intensificacdo do contato com os primeiros colonos, por meio da ocupagao
fundidria. Com a implantacdo das fazendas reais e apds com as fazendas particulares, os
indigenas tiveram seus territorios invadidos pelo gado bovino, iniciando um longo periodo
evidenciado por um roteiro de invasdo e de espoliacdo (SANTILLI 2001).

Os indigenas guardam em suas memorias momentos de violéncia ocasionados pela
introdugdo das fazendas, periodo esse da “maldicdo do gado”. Além das fazendas, outro
movimento que impactou profundamente os territorios indigenas, bem como suas relagdes
sociais, foram os garimpos de diamante e de ouro.

Diante disso, meu interesse neste estudo surgiu no ano de 2010, quando participei da
festa de comemoracdo da homologagdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, ocorrida na
aldeia Maturuca®, distante de Boa Vista aproximadamente 340 km. Nesse cenario, pude
perceber que o gado bovino tem um papel central na vida e na histéria dos indigenas e tal fato
me agucou a investigar: O que significa para os indios o gado? Como se estabelece as
relacBes entre os mesmos? E apenas um viés econdmico? Buscando compreender as
interacdes materiais e simbdlicas, uma forma privilegiada para compreender o entendimento
das relagdes sociais. Para tanto, busquei compreender a experiéncia de domesticacdo do gado
bovino pelos Macuxi, povo habitante do lavrado, grupo de agricultores e criadores
(SANTILLI 2001). Além de perceber como 0s mesmos se apropriaram do gado, uma vez que
essa atividade se tornou um de seus principais meios de sustentabilidade. Concomitante a
isso, buscamos identificar como os indigenas concebem o gado bovino na atualidade.

O tema de criacdo de gado pelos indigenas tem sido, nos ultimos anos, uma constante nos

diversos trabalhos académicos em Roraima (OLIVEIRA 2018, SANTOS 2015, BETHONICO

! A aldeia Maturuca, localizada entre um vale e montanhas, perfaz o limite com a Republica Cooperativa da
Guiana, fica distante de Boa Vista aproximadamente 340 km. Faz parte da regido das Serras, divisdo politica que
é associada ao Conselho Indigena de Roraima (CIR); predominantemente, é composta pela etnia Macuxi, mas
tem aldeias mistas compostas por Wapixana, e aldeias compostas pela etnia Ingariko, Taurepang, Patamona e
Yekuana (CIR, 2017).
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2013; NASCIMENTO 2017), principalmente apds a homologacao da TI Raposa Serra do Sol,
ocorrida em abril de 2015, uma das maiores terras indigenas em Roraima. O tema da gestao
de territorios indigenas tem sido abordado, nos ultimos 10 anos, com muita énfase no
movimento indigena. Nos estudos apresentados, percebi que o enfoque tem se voltado mais
para uma linha historica, econdmica, mesmo quando ¢ analisado pelos proprios indigenas.
Diante disso, percebi que seria necessario abordar esse tema com um enfoque antropolégico,
visando compreender a domesticagcdo do gado pelos indios a partir de suas relagdes sociais.

Assim como em Roraima, em outros estados do pais, existem povos indigenas que
dispem de criacdo bovina, sendo, muitas vezes, numerosas e significativas. E o caso dos
Kadiwéu, no Mato Grosso do Sul, que tém um rebanho bovino significativo. Por outro lado,
ha também etnias com rebanhos de menor ndmero, como é caso dos Krahd, do Tocantins
(MELATTI, 1967). Existem ainda, outros povos que possuem criagdo bovina como 0s
Tenetehara — Guajajara, no Maranhdo, e os Bakairi, no estado do Mato Grosso (VANDER
VELDEN, 2011).

Desta forma, os estudos sobre as praticas de criacdo de gado pelos indios podem nos
ajudar a compreender muitos aspectos da convivéncia entre povos indigenas (VANDER
VELDEN 2012). Assim sendo, o estudo sobre esse tema nos revela como os conhecimentos
desses povos podem contribuir acerca da reflexdo de outras praticas com o gado bovino. Além
disso, tais praticas no ajudam a compreender a maneira como os indigenas concebem esses
animais.

A pesquisa teve como método investigativo o registro de narrativas realizado por meio
de entrevistas abertas, tendo como atores principais trés vaqueiros, senhores com idade entre
50 e 70 anos, moradores da aldeia Barro, na regido Surumu. Por meio de suas narrativas,
busquei construir a historia e a relacdo com o gado bovino. Além destes, também realizei
entrevista com outra lideranca indigena na cidade de Boa Vista, o senhor Jacir de Souza
Macuxi, reconhecido em Roraima pela sua luta pela homologagdo da Tl Raposa Serra do Sol.
Além dos indigenas, foi realizada uma entrevista com um missionario catélico que esteve a
frente do processo de organizacdo do projeto Uma vaca para o indio, na década de 80 do
século passado. O trabalho buscou, por meio das narrativas e trajetdrias de vida dos vaqueiros
e das liderancas, analisar o processo das relagoes e sua ressignificagdo do gado do “branco”
(fazenda) para o gado das aldeias (comunitério) e, desta forma, evidenciar como o gado

compds um elemento central na construcdo da memoria e da identidade dos indigenas.
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A pesquisa foi desenvolvida na aldeia Barro, localizada cerca de 220 km de distancia
da cidade de Boa Vista, capital de Roraima, e 0 seu acesso dar-se-a pela BR-174. A mesma é
constituida por uma populagéo de 5142 pessoas e pertence a regido Surumu. E composta por
23 aldeias e se insere na forma de organizacdo etnopolitica que compde a terra indigena
Raposa Serra do Sol, pertencente ao Conselho Indigena de Roraima (CIR). Foram realizadas
trés visitas de campo, nas quais participei de momentos de reunides com os tuxauas da aldeia
Barro bem como na participacéo na festa da ferra do gado, dentre outros.

Os Macuxi, grupo de filiacdo linguistica Caribe, habitam a regido das Guianas, entre
as cabeceiras do rio Branco e do rio Rupununi, territorio atualmente partilhado entre Brasil e a
Guiana. Atualmente, os Macuxi contam com uma populacdo de 34.688 indigenas pessoas em
Roraima® e 9.500 habitantes na Guiana®*. Segundo dados da Agéncia de Defesa Agropecuéria
(ADERR), o rebanho bovino nas terras indigenas em Roraima é estimado em cerca de 55 mil
cabecas de gado, distribuidas entre mais de 300 aldeias.

Este estudo esta organizado em trés capitulos. O primeiro capitulo aborda os Macuxi
nas fontes historicas desde o século XVIII ao século XX, evidenciando como a pecuaria foi
uma politica oficial da coroa portuguesa, a partir dos primeiros relatos dos agentes da coroa,
bem como os demais viajantes, etn6logos que passaram por esse periodo no Vale do rio
Branco. Portanto, o capitulo inicial descreve assim os primeiros contatos do colonizador com
0s Macuxi.

O segundo capitulo aborda o processo de construcdo de estratégias politicas dos
Macuxi através de um projeto denominado Uma vaca para o indio. Com a Igreja Catdlica, os
indigenas conseguiram assegurar direitos territoriais e transformar seu principal meio de
opressao, o gado, em um meio de libertacéo.

No terceiro e Ultimo capitulo, descrevemos como o gado foi incorporado as praticas
cotidianas dos Macuxi, a partir das narrativas de liderancas e de vaqueiros indigenas, os quais
vivenciaram esse processo historico. O capitulo trata ainda de como, na atualidade, esse
processo propiciou o fortalecimento dos indios como criadores de gado, afirmando elementos

de uma identidade que evidencia um orgulho.

2 Fonte: SIASI/SESAI junho de 2017.
* Ibidem.
*1SA 2017.
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CAPITULO 1: OS MACUXI ASPECTOS HISTORICOS E TERRITORIO

O Vale do rio Branco foi objeto de disputa territorial entre as col6nias Espanhola e
Holandesa, no século XVIII. Essa regido, juntamente com o alto rio Negro, foi uma das
ultimas areas a serem alcancadas pelo avango da colonizacdo portuguesa na Amazoénia. A
ocupacdo tardia ocorreu devido ao fato da area ndo oferecer nenhum produto de exploracéo
facil e rentavel, portanto, era uma area marginal no quadro de economia na regido amazénica
(FARAGE & SANTILLI 1992).

Devido as noticias de ameaca da presenca espanhola nas proximidades de Pacaraima,
0s portugueses, no sentido de tomar conhecimento da regido, navegaram mais para as
extensdes do rio Branco praticando sua principal atividade comercial: o apresamento
clandestino dos indigenas. Tal pratica atingiu o Vale do rio Branco no inicio do século XVIII
e, oficialmente, a partir dos anos trinta daquele século. Conforme Farage (1991), o rio Branco
foi a principal zona de fornecimento de mdo-de-obra escrava indigena para o Para. Assim, por
todo o vale amazdnico, o dominio territorial portugués se fez valer por meio de aldeamentos
indigenas.

Com o objetivo de impedir possiveis tentativas de invasdes a seus dominios no vale
amazénico e no Vale do rio Branco, foi construido, pelos portugueses, no ano de 1777, o
Forte Sdo Joaquim, localizado na confluéncia dos rios Uraricoera e Tacutu. A ocupacao
colonial portuguesa caracterizou uma ocupacao estratégico-militar com essa iniciativa.
(SANTILLI, 1994). Segundo Farage (1991), os povos indigenas tornaram-se a base principal
do povoamento colonial, representando uma garantia incontestavel para soberania portuguesa
do territorio, chamado assim por Joaquim Nabuco de as “Muralhas dos Sertdes”.

A estratégia utilizada pela coroa portuguesa, para assegurar a posse do Vale do rio
Branco, foi a construcdo de aldeamentos indigenas, realizados pelo destacamento do Forte
Sdo Joaquim. Assim sendo, uma das a¢des dos militares foi persuadir os indigenas para 0s
aldeamentos através de ofertas de armas e presentes. Entre os anos de 1777 e 1780, foram
estabelecidos cinco aldeamentos que somaram 1019 habitantes. Entre os anos de 1784 e 1789,
permaneceram mais cinco aldeamentos.

Segundo Farage & Santilli (1992), no ano de 1780, ocorreu uma revolta generalizada
da populacgéo indigena aldeada. Apds esta Ultima revolta, os aldeamentos foram desfeitos e a

populacdo remanescente capturada foi distribuida para outros aldeamentos em diferentes
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pontos da Amazonia. A ocupacdo colonial portuguesa desta forma, ndo voltaria a investir
politicamente em aldeamentos de indios como forma de ocupagdo da area.

No mesmo periodo, os povos indigenas tornaram-se fruto da disputa colonial e objeto
do processo civilizatério holandés na Guiana. Concomitante a esse fato, sequndo Farage®, na
década de 30 do século XIX, foi iniciado o processo de litigio de fronteiras, com a instalacdo
da missdo anglicana na regido do Pirara, entre o0 rio de mesmo nome e 0 rio Rupununi,
fronteira ainda indefinida entre a Guiana Inglesa e o Império do Brasil. A disputa entre as
fronteiras chegou a um termo final depois de meio século sob a arbitragem do rei da Italia em
1904.

Ap0s essa primeira fase de escravizagdo e aldeamentos ocorridos no século XVIII, o
contato se intensifica com os indigenas e os regionais, a partir da ocupacao fundiaria com a
chegada dos colonos civis, na segunda metade do século XIX. Desta forma, a colonizacao
civil consolidou a economia pecuarista na regido dando inicio a espoliacdo dos territorios
indigenas através da “expansdo definitiva da pecuaria na area do baixo Uraricoera e médio rio
Branco” (SANTILLI 1994, p.11).

Esse processo de ocupacdo atingiu diretamente os povos indigenas de todo o Vale do
rio Branco, dentre estes, os Macuxi, no qual destacamos alguns aspectos histéricos para
compreender como eles conseguiram permanecer em um mesmo territério tradicional
(SANTILLI, 2001), mesmo depois de investidas da ocupacdo colonial portuguesa e apds
outras invasodes, que trouxeram diversos impactos para 0s seus territorios.

Apbs as frustradas tentativas de ocupar a regido do Vale do rio Branco, por meio dos
aldeamentos indigenas no século XVIII, a partir de meados do século XIX, a énfase da acao
oficial da coroa portuguesa recairia sobre um novo fator de povoamento no Vale do rio
Branco: a pecuaria (SANTILLI, 1994).

*Op.cit.
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1.1 A pecuéria como uma politica oficial da coroa portuguesa para o Vale do rio Branco

Os aldeamentos indigenas e col6nias militares ainda seriam uma forma de preservacédo
do territorio ao longo do século XIX. Porém, devido ao interesse estratégico da regido do alto
rio Branco, que ndo proporcionava o extrativismo, era necessario encontrar uma forma de
ocupar a regido e desenvolver uma atividade econémica.

A primeira viagem cientifica enviada a regido da Amazonia e ao Vale do rio Branco
ocorreu no ano de 1777, feita por Francisco Xavier Ribeiro de Sampaio, o ouvidor da
Capitania de S. José do Rio Negro. Ele descreve as primeiras ideias para colonizar e ocupar a
regido que se encontrava “vazia” e “abandonada” pela coroa portuguesa, suscetivel a qualquer
iniciativa de invasdo. Ribeiro de Sampaio relata sua ideia quanto a colonizacdo através da

introducdo do gado:

[...]Ja seguranca interior das col6nias dependera do numero de habitantes que
se entregarem a cultura, e da vantagem que acharem os selvagens dentro
para commerciarem. Porém o fruto principal, que sera utilissimo de uma
col6nia de brancos ou Europeos no Rio Branco, é o estabelecimento de
fazendas de gado vacum nos dilatadissimos campos que o rodeam. Este
ponto precisa ser bem observado. Deve-se notar, antes de tudo, que a
extensdo dos campos, que os faz capazes da propagacdo de milhares de
cabegas de gado, corresponde a boa quantidade do pasto: 0s mesmos campos
regados de perenes aguas, e para necessario refrigério dos ardores do sol
abrigados das sombras dos pequenos bosques, que por eles espalhou a
naturezal[...] [RIBEIRO DE SAMPAIO (1777) 1850 p.269].

A ideia inicial de Ribeiro de Sampaio sera efetivada tempos depois, mais
especificamente no ano de 1787, por Manoel Lobo D" Almada. O autor (1787, p. 661) faz uma
descri¢cdo do rio Branco e destaca como a regido seria propicia para a criagdo do gado:
“porque principiam as campinas que correm de uma e outra do rio até as cabeceiras dos
Mahu, Surumu e Majari, estas férteis campinas sdo cobertas de excelentes pastos para o gado,
semeadas de ilhas de matto que abrigariam o gado na forca do calor mais intenso, regadas de
igarapés que as fertilisma com inumeraveis lagos”. Lobo D"Almada (op.cit, p.633) salienta as
vantagens da implantacdo desse empreendimento:

[...] a introducdo do gado vacum nos férteis campos do rio Branco, deve
produzir um artigo do comércio ao interior da capitania, que lhe traria muitas
vantagens: primeira. A de ter agougue a capital, e evitar-se o estrago que faz
nas tartarugas; sobreas quaes € tanto maior o damno que se causa, do que 0

proveito que tira, que de uma viracdo de quatrocentas tartarugas, apenas se
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aproveitam oitenta, e as vezes menos: segunda. As carnes secas que
poderiam fornecer as diferentes povoagfes da capitania em que ha trabalhos
publicos, como sdo as fabrica de anil, aonde falta do necessario sustento
embaraco o seu maior progresso. Terceira.a sola que fabricam na capitania
sahiria melhor preco aos seus habitantes, e seriam mais bem, e mais tempo
adiante ella pode ter pra fora da capitania.quarta Cresceriam as rendas reaes
com os dizimos do gado, e com o real subsidio litterrario imposto na carne
que se talhasse no agougue. Destas vantagens, e outras, que este ramo de
commercio pode produzir ao interior da capitania, se demonstra quanto é
conveniente, e necessaria a introducdo de gado vacum; para a producéo do
qual tem doas as propriedades, e comodidades, 0s imensos, e férteis campos

do rio Branco.[...]

A ideia da introducdo do gado é fortemente destacada nos relatos dos funcionarios e/
ou administradores da coroa portuguesa que tinham um interesse em fortalecer essa iniciativa.
Santilli (1994, p.18) destaca que a pecuaria até fins do século XIX ndo foi uma atividade
empreendida por colonos civis. Mas se configurou como uma iniciativa oficial da coroa
portuguesa visando integrar a regido do rio Branco ao mercado interno colonial, visando ser
um polo de atracdo e fixagéo de colonos.

Contudo, essa iniciativa levaria longos anos para se tornar uma atividade rentavel e a
tdo sonhada colbnia europeia. 1sso se deve pelo fato de que nesse periodo, final do século
XIX e inicio do seéculo XX, a populacdo de colonos civis no Vale do rio Branco, tinha como
principal atividade econdmica a extracdo de balata e de caucho nas matas do baixo rio
Branco. A pecuaria era uma atividade complementar ao extrativismo, sendo antes um meio de
vida, que uma producdo de bens voltada para o mercado.

O receio de investir nessa iniciativa era que a pecuaria no rio Branco, era muito
onerosa e demorada, pois 0 gado era transportado pelo rio até o mercado, sendo uma atividade
insegura naquele momento. O gado introduzido por Lobo D”Almada ndo teve condic¢des nesse
primeiro momento para ser uma economia que respondesse a regido. Diniz (1972, p.31)
salienta que ndo havia interesse econdémico nessa atividade até fins do século XI1X.

A pecuaria foi uma iniciativa da coroa portuguesa que repetida vezes, em diferentes
periodos, buscou investir em sua rentabilidade para ter éxito. Outro aspecto a considerar era a

forma peculiar como o gado foi criado nesse periodo. “O gado era criado simplesmente solto
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nos campos, parte dele selvagem, ndo seria preciso fazer muito mais que capturar algumas
reses e instalar-se num quinhao de terra” (SANTILLI, 1994 p.21).

O ouvidor Ribeiro de Sampaio, funcionario da coroa que esteve na regido do Vale do
rio Branco, relata o descobrimento do mesmo pelos portugueses alcancado no periodo entre
1639 a 1655 e seu completo descobrimento no periodo dos anos de 1670 a 1671, bem como o
rio Negro. A politica empregada pelos portugueses para a regido era: “conhecer as nagdes e
propor-lhe logo a sujeicao portuguesa e a religido catholica” (RIBEIRO DE SAMPAIO 1850
[1777], p.206).

Em seus relatos, Ribeiro de Sampaio faz a descricao das primeiras na¢@es de indigenas
que habitavam a regido do rio Branco, sendo os Paraviana, Uapixana, Sapara, Aturaid,
Tapicari, Uaiumard, Amaripa e Pauxiana. Destas nacdes, a dominante era os Paraviana e

descreve as diferencas entre os grupos indigenas, conforme se verifica abaixo:

[...] primeiramente os distinctivos d’estas nag¢des sdo os seguintes: os Indios
da nagdo Paraviana trazem um risco preto da testa até a boca, o outro sahe
dos cantos da boca até a face. Os indios da na¢do Uapixana e Macuxi furam
o0 beico inferior, e no orificio introduzem, como ornato, um 0sso do animal
capivara; e os dentes d’estes mesmo animal lhes servem do pendentes das
orelhas(...) As mais na¢des ndo tem distinctivo algum. Todas ellas ndo usam
de vestido; o que é comum &s nagdes selvagens da américa Meridional. [...]
(RIBEIRO DE SAMPAIO, 1850[1777] p.253).

Os grupos descritos por Ribeiro de Sampaio eram 0s que estavam ja reduzidos e
sobre o controle dos portugueses. Porém, ao longo da obra, o autor descreve que as nacoes
dos Caripona, considerada a mais barbara e mais guerreira da regido, e 0s Macuxi seriam
aquelas que ainda ndo se encontravam reduzidas.

Ap0s dez anos da passagem de Ribeiro de Sampaio pelo rio Branco, é na obra de Lobo
D’Almada que temos uma melhor descricdo dos grupos indigenas daquele periodo. Da
populagéo das aldeias no rio Branco recenseada das cinco povoagdes pelo administrador,
soma-se um total de 931 pessoas. Consta sobre os Macuxi 0 seguinte:

[...] os macuxi, habitam as mesmas serras, tem cinco principaes repartidos
em cinco malocas separadas, que se estendem para oeste até as vertentes do
rio Surumu. D’esta nagdo so tem descido até a fortaleza de S. Joaquim uns
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cinco indios, dos quaes ficaram dous que existem na povoacdo se Santa
Maria [...]. (LOBO D’ALMADA, 1787 p.675)

O relato do funcionario da coroa portuguesa nos revela que os Macuxi ndo estavam
confinados nos aldeamentos. Destaca-se que os Macuxi eram “arredios” quanto as iniciativas
de colonizagdo portuguesa. Esse aspecto cultural é evidenciado pelo viajante Henri Coudreau:
(...) “Os Macuchis sao muito mais rebeldes a disciplina da civilizagdo. Eles ndo gostam de
ensinar sua lingua aos brancos, eles sdo insolentes, insubordinados” (H. COUDREAU, 1887).

Durante este mesmo periodo de 1786, o rio Branco também foi visitado pelo
naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira, encarregado da primeira expedicao cientifica da
coroa portuguesa. Conforme Farage (1991), seus relatos contribuiram para a compreensdo da
vida nos aldeamentos e suas consequentes revoltas. Além disso, seus escritos demonstram a
localizacdo dos indigenas a partir dos rios.

Segundo Rodrigues Ferreira, no rio Surumu encontravam-se os Wapixana, Sucurys,
Yaricunas, Carapys e Uaicas. Os Macuxi se localizavam no Rio Mahu (ou Ireng), afluente do
rio Tacutu e eram predominantes. Rodrigues relata ainda a localizacdo dos Wapixana na
regido do rio Tacutu, observando que até recentemente ali viveram os Paraviana, ele
prossegue descrevendo que estes se deslocaram: “retiraram-Se para 0s Hollandezes, mediante
a camaradagem que fazem com os Caripunas”. (RODRIGUES FERREIRA, 1994 [1787] p,
87).

No periodo dos anos 30 e 40 do século XIX, o naturalista alemdo Robert H.
Schomburg nos fornece melhor o deslocamento dos indigenas do rio Branco os quais se
encontravam em processo de retracdo territorial para as regides mais a oeste, em direcdo ao
Orinoco, em busca de areas de reflgio, esses indigenas sofreram ainda processos de fuséo
entre 0s grupos. Esse processo foi observado pelo naturalista na area leste do Vale do rio
Branco. Os Wapixana, Atorai e Amariba, habitantes das regides entre as Serras da Lua e
Caruma, teriam se deslocado para o leste (FARAGE & SANTILLI, 1992. p.268).

Quanto ao grupo de Wapixana salientado por R. H Schomburg, um destaque é que a
ocupacdo colonial desse periodo impactou fortemente os grupos indigenas que habitavam essa
regido. Conforme Farage (1997, p.32) dentre estes grupos, os Wapixana, etnia de familia
linguistica Aruak, ocupava o territério entre os rios Uraricoera € Rupununi, sendo a por¢éo
oeste deste territdrio a primeira a ser atingida frontalmente pela ocupacdo pecuéria. Desta
forma, as etnias indigenas nesse periodo sofreram processo de fusdo entre diversos grupos, o

que ocasionou um processo de inventarios de perdas (FARAGE, 1991).
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Sendo assim, esse processo recai na categoria de “indio civilizado” e “indio vestido”,
recorte de oposicao entre “tribos mansas” e “tribos bravas”. Conforme a autora, o conceito de
associacdo de tribos mansas, ideia amplamente concebida no século XIX, recaiu sobre os
grupos indigenas que se deixavam civilizar.

Esse processo que passava os indigenas do estagio de selvagem para civilizado
ocasionou em suas perdas culturais que, condicionadas, levaram a perda do territorio. Essa
classificacdo de indios mansos, aqueles que supostamente se deixaram civilizar, recai sobre 0s
Wapixana que durante o periodo da colonizagdo provocou mudancas em seu territdrio
tradicional como deslocamentos, expulsdo, fugas, fusdes e retracdo territorial.

Em seu relato, Robert. R Schomburg estima que, nesse periodo, 0s Macuxi eram em
torno de 3000 almas. Seu territério principal ainda se encontrava entre o Mahu, Tacutu e
Rupununi, nas areas fronteiricas entre Brasil e Guiana Britanica. Sup8e-se ainda que 0s
Paraviana tinham se incorporado aos Wapixana devido ao processo de escravizacao e pelos
aldeamentos empreendidos pelos portugueses no século XVIII.

No século XX, o rio Branco foi percorrido pelo etnélogo alemdo Theodor Koch-
Grinberg nos anos de 1911-1913. O mesmo confirma a localizacdo dos Macuxi, descrita por

Ribeiro de Sampaio:

[...] a tribo mais numerosa, cujo total aproximadamente é de 3.000 almas, constitui
0s Makuschi. Seu territério principal se encontra como na época de seu primeiro
contato com os europeus, desde fins do seculo XVIII, entre o Tacutu, seu afluente
direito, 0 Mahu ou Ireng e 0 Rupununi, o grande afluente esquerdo do alto
Esseguibo, no territério fronteirico entre Brasil e Guiana Inglesa, onde eles habitam
principalmente a grande serra Canucu, coberta de selva. Desde ai se estendem pelo
oeste-noroeste até o Cotingo e mais adiante em povoagdes isoladas por ambas as
margens do Surumu e pelo sul deste na savana ondulada até a regido do alto Parimé-
Marua ao lado dos Wapixana]...] (KOCH GRUNBERG, 1982 Tomo I11 p.20)

Theodor Koch-Grinberg fez referéncia aos Macuxi, Wapixana e Taurepang como 0S
grupos mais numerosos da regido. Além dos Macuxi ocuparem a regido entre os rios Tacutu,
Mahu e o Rupunini, existia a presenca desse grupo em aldeias isoladas em ambas as margens

do rio Surumu;

[...] no Sudeste, nas savanas onduladas(lavrado), lado a lado com os Wapischana, até
na area do alto Parimé-Marud. Na margem direita do baixo Uraricoera, perto da
confluéncia deste com os Tacutu, se encontram tdo SO uns poucos pequenos
assentamentos de Makusci que 14, assim como no Surumu, se misturam com 0s
Wapischana [...] (KOCH GRUNBERG 2006 p.37).
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O etn6logo americano William C. Farabee (apud SANTILLI, 1997, p.14) confirma
dados da localizagdo dos Macuxi, na década subsequente: “no Brasil suas aldeias se
encontram na maior parte, entre os rios Tacutu e Uraricoera e nas altas montanhas ao norte”.

Ainda neste século, em 1909, os missionarios Beneditinos assumiram a misséo no Vale
do rio Branco e passaram a registrar suas atividades com os indigenas. O abade de S&o Bento
e Prelado do rio Branco, Dom Pedro Eggeraht, fez uma apresentagdo da regido do Vale do rio
Branco em uma conferéncia realizada para o Instituto Historico Geographico Brazileiro. No

documento, ele faz mencéo aos indios, dentre eles os Macuxi.

[...] quanto ao habitar podemos distinguir entre os indios das florestas e os indios
dos campos, convindo citar, quanto aos Ultimos os Uapichanas e quanto aos
primeiros os Macuchys, tribu das mais numerosas, pois conta aproximadamente
3000 almas (EGGERAHT 1924, p.32).

Confirma-se, assim, o que o etnografo Theodor Kock Glinberg registrou a partir de

suas observac0es da pesquisa, que 0s Macuxi eram uma das etnias mais numerosas da regiao.

1.2 Territério e populacédo

Percebemos, nos relatos dos primeiros viajantes, que os Macuxi foram um dos povos do
Vale do rio Branco que permaneceram em seus territorios tradicionais devido a sua
localizacdo geogréfica estar mais ao norte, ja na fronteira entre o Brasil e a Guiana Holandesa.
Percebemos, também, que o processo de colonizacdo atingiu de forma mais rapida a porcéo
oeste do territorio, onde se encontrava o povo Wapixana, por meio da pecuaria e das fazendas
(SANTILLI, 1994).

Esse fato € importante para compreendermos o processo de demarcacdo das Terras
Indigenas em Roraima, iniciado na década de 1970. O territorio onde se localizava o grupo
dos Wapixana passou por um processo descontinuo de demarcagdes, bem como o do Vale do
rio Uraricoera (CAVALCANTE, 2012). Desta forma, esses dois territorios indigenas tiveram
um impacto muito maior em decorréncia da pecuéria.

Os Macuxi, povo de filiacdo linguistica Caribe, habitam a regido das Guianas, entre as
cabeceiras do rio Branco e rio Rupununi, territdrio esse politicamente partilhado entre Brasil e

Guiana. Esse grupo indigena constitui uma populacdo em Roraima® de 34.688 (Siasi/ Sesai

® Fonte: SIASE/SESAI junho de 2017.
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2017) e na Guiana’ consta uma populacdo de 9.500. Segundo Santilli (2001), eles estdo
distribuidos aproximadamente entre 150 aldeias, a maior parte concentrada no lado brasileiro
(cerca de 90) e a menor parte, no lado guianense (em torno de 50 aldeias no interflivio Mau
(Ireng)/ Rupunini®).

Na década de 1960, o linguista E. Migliazza elaborou um mapa etnografico de alta
precisdo, contendo a disposicdo espacial da populagdo indigena habitante do Vale do rio
Branco. O autor apontou uma centena de aldeias Macuxi, localizadas na extensdo continua da
area descrita entre os rios Tacutu e Rupununi em territério fronteirico. Tal fato consta nas
historiografias descritas acima (SANTILLI, 2001). Santilli (op. cit.) prossegue destacando que
o territério Macuxi € composto por trés grandes blocos territoriais no Brasil: A Terra Indigena
(TI) Raposa Serra do Sol, constando com uma populacido de 24.786° habitantes e,
aproximadamente, 197 comunidades, que, por sua vez, sdo divididas, por critérios politicos
administrativos, em quatro regides (Serras, Surumu, Baixo-Cotingo e Raposa)'® que
abrangem uma extensé&o territorial de 1.747.464 km.

Figura 1: Mapa politico das regides indigenas da Raposa Serra do Sol.

Venezuela

Serras

Fonte: CIR / 2005.

’ Fonte: ISA agosto de 2017.

® Fonte ISA: pib.socioambiental.org/pt/povo/macuxi/734.

® ibidem.

19 Na Raposa Serra do Sol, existem comunidades que sdo compostas apenas por Macuxi, outras mistas e outras
apenas pelas etnias Ingariko, Taurepang e Patamona.
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A Terra Indigena é localizada na porcdo central mais extensa e compreende ao norte
até as vertentes meridionais do Monte Roraima; ao leste compreende todo o curso do rio Mau
ou Ireng, fronteira entre Brasil e Guiana; ao sul, limita-se no médio curso do rio Tacutu, na
confluéncia com os rios Surumu e Mau; e ao oeste, confina com a area Sdo Marcos, tendo por
limites os rios Surumu e Miang (SANTILLI, 1997).

Nessa perspectiva, a Terra Indigena Sao Marcos ¢ contigua a Raposa Serra do Sol, e
consta com uma populacdo de 6.096 pessoas (Macuxi, Wapixana Taurepang) e 44
comunidades'' além de uma extensdo territorial de 654.110 km? que se estende a oeste dos
rios Surumu ¢ Miang e vai até a desembocadura do Uraricoera com as cabeceiras do rio
Parimé ao sul e ao norte.

Essas duas terras indigenas sdo as que concentram a grande maioria da populagdo
Macuxi. Outra por¢do estd distribuida em pequenas aldeias localizadas na parte noroeste do
territorio no vale dos rios do Uraricoera, Amajari e Cauamé. Este ultimo bloco, caracteriza-se
pelos seguintes limites: proxima as vertentes meridionais da cordilheira Pacaraima e as
nascentes do rio Parimé em que se encontra a area indigena Santa Inés.

Junto a margem esquerda do médio curso do rio Amajari situam-se a montante € a
jusante as areas indigenas Anands e Cajueiro. Na margem esquerda do médio curso do rio
Uraricoera, junto ao brago setentrional que contorna a ilha de Marac4, situa-se a area indigena
Aningal e na mesma margem esquerda, no baixo curso do Uraricoera, junto a foz do Parimé, ¢
situada a area indigena Ouro.

No médio curso do igarapé¢ Grande, afluente do Uraricoera que desemboca pela
margem direita, logo a jusante da ilha de Maracd estdo emparelhadas, as areas indigenas
Mangueira e Boqueirdo e no extremo sul — sudeste do territorio Macuxi, entre 0 médio curso
do rio Mucajai e as cabeceiras do rio Cauamé, estd localizada a area indigena Raimundao
(SANTILLI 2001, p.95).

Esse territério € composto por duas areas ecologicamente distintas. Ao Sul: os
campos naturais; ao Norte: nas vertentes orientais da Cordilheira de Pacaraima, de
predominancia de serras, geralmente recobertas por matas que fornece uma exploragao

ligeiramente diferenciada feita pelos indigenas da planicie (SANTILLI, 2001).

1 1bidem DSEI- Leste.



Figura 2: Terra Indigena Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos
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Fonte: ISA 2005.
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CAPITULO 2. AS FAZENDAS: O GADO SEM FRONTEIRAS

“o gado criado simplesmente solto nos campos, parte dele selvagem, ndo seria preciso fazer muito

mais que capturar algumas reses e instalar-se num quinhao de terra” (SANTILLI 1994).

Com a criacdo das fazendas reais no seéculo XVIII, essa politica possibilitou a
introducdo das primeiras cabecas de gado na regido, servindo como ferramenta oficial para
garantir a colonizagéo e a produgdo econdmica. As fazendas reais foram divididas em trés
areas: a oeste, entre o rio Uraricoera e o rio Branco, denominada Sdo Bento. A segunda,
denominada Sao José, que foi instalada perto do Forte S&o Joaquim; e a Gltima, a de Sao
Marcos, criada no setor norte, entre os rios Uraricoera e Tacutu (VIEIRA, 2007, p. 34).

Além do empreendimento das fazendas nacionais, outro movimento foi ocorrendo nos
territorios indigenas. Os colonos que trabalhavam com o extrativismo no baixo rio Branco
tomaram a iniciativa de arrebanhar o gado que vivia solto nos campos gerais, aparentemente
sem dono e sem local definitivo para criacdo (SANTILLI 1994, DINIZ 1972).

Esse movimento ao longo do século XIX foi preponderante para a criagdo das
fazendas particulares, que aos poucos comecaram a se multiplicar tanto nos limites das terras
das fazendas nacionais como invadindo os territérios indigenas. No Vale do rio Branco anos
depois, esse movimento foi registrado pelo etnélogo Theodor Koch Griinberg (2006 [1911-

1913] p.16) em sua passagem por essa regido, conforme se verifica a seguir:

[...] nas Gltimas décadas, estabeleceram-se nessas imensas propriedades do Estado
um grande numero de pessoas, criadores de gado que tomaram posse da terra
ilegalmente e puseram sua marca no gado sem dono que encontraram por la. Assim,
segundo informacdo de seu administrador, encontram-se na fazenda S&o Marcos
cerca de 18 mil a 20 mil cabegas de gado, das quais, porém apenas cerca de 5 mil
pertencem oficialmente ao Estado.

Sem controle por parte do governo, o gado, paulatinamente, era desviado pelos
préprios administradores das fazendas, bem como pelos primeiros colonos. Conforme Santilli
(1994, p.22), em meados do século XIX, o patrimbnio do Estado, constituido pelas trés
fazendas nacionais, estaria reduzido a apenas uma parte da fazenda S&o Marcos. O restante,
como descrevemos, foi tomado pelas fazendas particulares. De forma rapida, no final das
ultimas décadas do século XIX e as duas décadas iniciais do século XX, as fazendas de gado
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particulares comecgaram a invadir os territérios indigenas iniciando os diversos problemas que,
posteriormente, afligiriam a maioria das aldeias de toda a regido lavrado, bem como as das
serras. Esse fato ¢ ressaltado por SANTILLI (2001, p.38) que descreve “a instalacao de posses
privativas dispostas por colonos em terras ocupadas tradicionalmente pelos indios,
especialmente os Wapixana”, que foram os primeiros a ser impactados com as fazendas.

Uma dimensdo dessa invasdo sobre os territdrios dos indios ocorria, especialmente,
pela forma como as fazendas particulares delimitaram suas areas. As cercas eram erguidas até
onde o gado chegasse, atingindo, dessa forma, as areas de caca, pesca e 0s cultivos dos indios.
Além desses espacos, o gado invadia também as aldeias e por onde ia passando, deixava um
rastro de destruicao.

Santilli (2001) afirma ainda que a expansao pecuarista, nesse periodo, concentrava-se
nos vales dos rios Cauamé, Uraricoera e Amajari, por¢do oeste da regido de campos do Vale
do rio Branco. Neste viés, as aldeias pertencentes a essa regido passaram a ser exploradas e
subjugadas a uma cultura que emergiu ao longo dos anos e que delinearia todo 0 processo de
contato: a cultura das fazendas (RIVIERE, 1972).

Nas décadas seguintes, a frente de expansdo pecuarista iria atingir a area leste, que
incide sobre a regido que compreende o vale do rio Tacutu, territério tradicional dos Macuxi,
no qual impds novas relagGes de contato entre os Macuxi e a sociedade nacional. Nessas duas
dindmicas de ocupacdo, percebemos que a expansao da pecudria atingiu primeiramente as
aldeias dos campos e apds as das serras, cerceando os indigenas de seus territorios tradicionais
e suas formas de sobrevivéncia.

Concomitante ao impacto das fazendas, durante a primeira metade do século XX,
outro fator soma-se a pecuaria e ao interesse da elite regional recaindo novamente sobre os
territrios indigenas. Esse novo processo proporciona um forte impacto nas terras indigenas; a
exploracdo do garimpo de ouro e diamante junto ao rio Cotingo, Quind e Mad, afluentes do
rio Tacutu. Com efeito, a exploragdo do garimpo provocou uma onda migratoria para dentro
dos territorios indigenas, atingindo o coracéo do territorio do povo Macuxi.

Segundo Santilli (2001, p.39), associada “a nova onda migratoria, a noticia da criagdo
do Territorio Federal de Roraima e seu desmembramento do Estado do Amazonas na década
de 1940 favoreceu uma autonomia administrativa da sociedade regional, dando a
possibilidade de uma formulacdo de uma politica fundiaria referente as terras indigenas”.
Entre fazendas e garimpos, o anuncio da criacdo do Territorio Federal serviria como uma

pretensdo para a posse sobre o0s territorios indigenas.
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No final do século XIX e primeira metade do século XX, a pecuaria despontava como
a mola propulsora da economia da regido. O éxito da instalacdo da pecuéria se deu pela sua
caracteristica na criacdo do gado em Roraima. Como ja descrevemos anteriormente, o gado
bovino era criado de forma livre e solto no lavrado, percorrendo grandes areas em busca de
pasto e de agua, um gado sem fronteiras (DINIZ 1972, LEMOS 1998, SANTILLI 1994).
Segundo Vieira (2007). A grande quantidade de campos, associada a méo de obra indigena
(explorada) e o gado solto, seria um atrativo econémico de baixo custo, uma vez que nao
havia necessidade de empreender recursos para a captura (do gado) e compra de terra para
essa finalidade.

Segundo Farage & Santilli (1992), esse movimento vai desencadear uma nova fase nas
relacBes entre indios e brancos, pautadas ndo apenas na espoliacdo de terras, mas na
exploracdo do trabalho dos indigenas, pois se configuravam como méo de obra para as
fazendas, assim como para todos os tipos de trabalho, desde os cuidados com o gado ao
trabalho doméstico. Esse novo modelo econdmico, como destaca Vieira (2007), vai ter como
primeira consequéncia, a disputa pela mao de obra indigena por parte dos fazendeiros.

Da convivéncia com as fazendas desde criancgas, os indigenas aprendem a pratica de
cuidar do gado (Koch Griunberg [1911-1913] 2006). Juntamente a isso, vivenciaram todas as
formas de violéncia que foram praticadas em suas aldeias. As relagfes foram impostas a partir

da cultura do gado.

2.1 As relagdes do compadrio e a invasao dos territorios indigenas

Para Riviere (1972), numa sociedade que tinha como base a economia pecuaria, 0s
indigenas tornaram-se dependentes das fazendas, pois quase todos os moradores do lavrado
estavam relacionados de um modo direto ou indireto com estas. Regido por tais normas, duas
categorias sociais basicas se distinguiam: a primeira seria a dos civilizados, colonos recém-
chegados e que vieram em busca de terra e meios de sobrevivéncia; e, de outro, os caboclos,
designacdo pejorativa atribuida a populacdo indigena, configurando uma sociedade
constituida de duas figuras hierarquizadas.

Visto por esta Otica, a economia pecuarista se diferenciava entre o fazendeiro, o
patrdo, o proprietario de gado, e a do vaqueiro, pessoa responsavel pelo gado e de sua criacéo.
Nessa relacdo, se configura uma pratica muito conhecida no rio Branco o compadrio.

Conforme Santilli (1989, p.77), essa pratica consistia na ado¢do de criancas indigenas



31

por civilizados: “o casamento com indias, tornando-se disseminados, borrando e, a0 mesmo
tempo, recriando os contornos desta sociedade”. Segundo 0 mesmo autor, tal pratica tornou-se
um mecanismo de mobilidade etnossocial, pelo qual uma crianca india, de sexo masculino,
criada com intimidade na pecudria podia assumir plenamente o status de civilizado, desde que
apagasse as marcas de sua origem (Cf. SANTILLI, 1989).

Neste sentido, o compadrio viria a cumprir a fungdo de aproximar socialmente
individuos sem ligacdes genealdgicas, através do estabelecimento de um parentesco ritual. O
instrumento ritual que confirma essa relacdo era o batismo de um filho, ocasido propicia para
um pai ampliar o leque de suas relagdes sociais ao escolher padrinhos e, consequentemente,
tornariam-se compadres. Uma relacdo assimétrica baseada conforme o status respectivo dos
compadres que impunha o reconhecimento da hierarquia.

O compadrio se destaca mais por relacdes de afinidade pessoais e de lealdade politica
(SANTILLI, 1989). Em uma sociedade regida por essa préatica, foi facil a invasdo das rocas
dos indios pelo gado do fazendeiro, tendo como mediacdo a figura de um compadre.
Conforme Riviére (1972, p.43), “¢ ambig¢do de cada vaqueiro tornar-se um fazendeiro e 0
sistema tém como objetivo alcangar esse status”.

De acordo com Santilli (1994), sob o ponto de vista social, o fazendeiro minimiza o
conflito, através uma relacdo associada de compadre, que de certa forma tera a disposicdo
mé&o de obra sem remuneracdo, pois a relacdo inibe qualquer valor. Desse modo, numa
sociedade de relacBes de submissdo, os indigenas se tornam atores de procedimentos
clientelistas, marcando as mediacGes entre 0s regionais e os indios. A incidéncia de fatos
CoOmo a expansdo pecuarista associada ao movimento do garimpo e a institucionalidade do
Estado irdo recair fortemente sobre a historia de contato das populagdes indigenas em
Roraima com a sociedade envolvente.

Segundo Santilli (1994), os Macuxi estabeleceram o contato com os regionais através da
relacdo do compadrio. Conforme o autor, as relagdes interétnicas estabelecidas nas aldeias dos
campos do Vale do rio Branco, nesse periodo, foram bastante peculiares se comparamos aos
demais processos envolvendo os indigenas do pais. Os fazendeiros usaram como estratégia
para ocupar os territorios indigenas inicialmente a anuéncia dos indios, através da pratica do
compadrio.

Fazendo um paralelo, embora sejam processos diferentes enquanto contextos histéricos
e geogréficos, os Mura e os Macuxi tém em comum as fazendas de gado, como exploracéao e

invasdo de seus territérios.
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O povo Mura*?localiza-se no Estado do Amazonas. A &rea de seus territorios se estende
desde o centro e leste do Amazonas, nas proximidades dos rios Madeira, Amazonas e Purus.
Observamos que essa etnia também vivenciou, nos primeiros anos, o impacto da colonizacéao
seus territorios. O processo de esbulho e expropriacdo teve inicio com os primeiros contatos
da sociedade envolvente. Desde o periodo colonial, os Mura foram caraterizados por sofrer
grandes estigmas, massacres, assim como perdas demograficas em toda a regido, tanto por
missionarios catolicos como por colonos. Assim sendo, eles foram estigmatizados com
denominagdes pejorativas como “corsarios” ou, ainda, que os Mura andavam “a corso” para
justificar tais feitos nesse territorio e as tentativas de aldeamento para “pacifica-los” porque
resistiam & colonizacdo (FARIA, 2018).

Essa forma pejorativa, criada pelos primeiros colonizadores, serviu de argumento e
justificativa para os constantes ataques aos Mura e para as varias tentativas de fixacdo em
aldeamentos em um dado territorio para fins de “pacificacdo”. Tal forma pejorativa serviu
também para ndo serem obstaculos aos empreendimentos coloniais da igreja e da Coroa
Portuguesa no periodo em questdo e por resistirem ao processo de trabalho escravo e a
exploracdo de suas terras (AMOROSO, 2000). A forma de resisténcia dos Mura, que eram
eximios navegadores, se dava através dos rios, conhecedores dos canais que serviam de
caminhos de rota de fuga, conhecimento esse que deixava os colonizadores com raiva e por
isso 0s chamavam de corsarios ou gentios do corso.*®

Com o periodo da pacificacdo e dos aldeamentos, ocorreu uma ocupacdo mais
permanente dos Mura, 0 que permitiu a reducdo da area de uso e ocupa¢do anterior e, ao
mesmo tempo, uma territorializacdo do espaco, hoje, compreendido como terras
tradicionalmente ocupadas pelos Mura (FARIA, 2018). Conforme Santos (2009), as fazendas
de gado instalaram-se nas ultimas décadas do século XIX e comegaram a avancar sobre 0
territério mura. Inicia-se, desta forma, um processo de esvaziamento das antigas aldeias,
devido a pratica de utilizacdo de méo de obra indigena e exploracao de seus recursos naturais
pelas fazendas. Com isso, os fazendeiros visavam pleitear a regularizacéo fundiaria junto aos

governos do Estado do Amazonas.

2" Atualmente o povo Mura ocupa 40 terras indigenas em diferentes estagios de regularizagdo fundiéria,
distribuidos nos municipios de Alvardes, Anori/ Beruri, Autazes, Borba, Careiro da Varzea, Novo Aripuand,
Itacoatiara, Manaquiri, Manicoré e Uarini. Todos no Estado do Amazonas. Além destes locais, ainda existe
populacBes localizadas em terras indigenas em processo de demarcagdo nao concluido, como o caso citado
acima de Autazes. (ISA 2012)

Bop.cit
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A demarcacdo da terra indigena Mura comecou com a instalagdo do trabalho da
Inspetoria do Servico de Protecdo ao indio (SPI), em 1910 e, segundo Ladeira (2008),
conferiu aos Mura uma identidade indigena, a partir da identificacdo de um conjunto de
pequenos ‘lotes’ de terras para algumas aldeias no comeg¢o do século, adotando como
referéncia a morada ou espaco da ocupacdo familiar. Assim sendo, sofreram processos de
expropriacdo e de confinamento territorial, pois suas terras foram demarcadas de forma
descontinua, pequenas terras indigenas em formas de ilhas que ndo garantem a sobrevivéncia

fisica e cultural**

desse povo.

Desta forma, seus territorios eram expropriados pelos fazendeiros, ou, muitas vezes,
com a criagdo de nicleos urbanos como, por exemplo, a criacdo do Municipio de Autazes™,
no Estado do Amazonas, criado dentro de uma terra indigena, a aldeia Pantaledo, a qual teve
seu processo de demarcacdo ocorrido no tempo do SPI, no ano de 1918. Esse fato também se
repetiu em Roraima, quando houve a criacdo, no ano de 1996, dos municipios de Pacaraima,
na fronteira com Republica Bolivariana da Venezuela, e de Uiramutd, na fronteira com a
Republica Cooperativa da Guiana. A criacdo desses municipios tinha como intencdo barrar a
homologacédo da terra indigena Raposa Serra do Sol, na época pelo governador do estado.

Em Roraima, nos lavrados, os fazendeiros utilizavam o consentimento e a colaboragéo
dos indios, e, em troca, os posseiros lhe ofereciam bens industrializados, além de carne e leite.
Essa relacdo, estabelecida de forma “pacifica”, num primeiro momento, fez parte de um
discurso recorrente e muito difundido na sociedade roraimense que, por muito tempo,
caracterizou a relagdo entre os indigenas e os fazendeiros chamando-a de “convivéncia
pacifica”.

Esse pensamento hegemdnico consistia no fato de que os fazendeiros sempre tiveram
uma convivéncia pacifica com os indios, essa relagdo so foi afetada com a chegada dos
missiondrios catdlicos que comecaram a manipular os indios e, assim, incita-los contra os
fazendeiros, causando a divisdo e a intriga.

Segundo as narrativas de liderancas indigenas, a chegada dos fazendeiros em suas
terras, ocorria pela pratica do compadrio (SANTILLI, 1994). Algumas vezes, era feito um
pedido ao tuxaua da comunidade para morar proximo e/ou se pudesse ceder uma parte da area

para colocar o gado para engordar. Aos poucos, os conflitos comecaram quando o0s

“Ibidem.

> O municipio de Autazes se estende por 7.590 km? projetando-se ao longo da margem esquerda do baixo
Madeira e o curso do parana Autaz-agu/madeirinha e desde a confluéncia de ambos, com o rio Amazonas.
Composto por terras desmembradas dos municipios de Itacoatiara e Borba foi instituido pela lei n 95 de 1955,
gue emancipou o Distrito de Ambroésio Aires (Santos 2009, p.93)
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fazendeiros se recusavam a sair da regido ou quando j& haviam vendido a aldeia (que se

tornava fazenda) para outro invasor que, entdo, expulsava os indigenas da sua area. Podemos

confirmar isso na narrativa do Tuxaua Caetano da aldeia da Raposa:

[...] companheiros escutei com alegria as vossas noticias. O nosso problema ¢ a
invasdo dos brancos. Antigamente ndo tinha ninguém deles, depois chegaram
brancos demais ocupando os nossos lugares e botando o gado deles no nosso meio.
Na maloca do Napoledo aconteceu assim: Faz tempo chegou o branco e disse: -
Compadre cheguei aqui no meio de vés, eu sou bom, quero morar aqui e colocar um
pouco de gado. Eu ajudo vocés, dou sal, leite, carne para vocés. O tuxaua acreditou e
deu licenga para ele morar nas nossas terras. Ai nasceu o problema: comeca a fazer
cercados, a proibir tudo, ha treze anos estd 1. Os brancos estdo ocupando toda a
terra dos makuxi fazendo cercados, currais, casas, tudo (CDI, 1983, p.11)."°

Com a promessa de prover os indigenas de carne e leite, além da aquisicdo de diversos

bens industrializados, o gado do fazendeiro era introduzido nas aldeias e, dessa forma,

ganhavam a confianca e amizade por parte dos indios.

Esse fato corrobora com Santilli (2001), o qual afirma que a violéncia é sempre uma

possibilidade latente nas relagfes clientelistas. A relacdo estabelecida com o compadrio, em

muitas ocasides, era marcada pela violéncia ou por sua intimidacdo. Nesse interim, o gado era

um instrumento de opressao, violéncia e de expulsdo de seus territorios. Na narrativa do

tuxaua Gabriel Viriato Raposo, analisamos o caso aldeia Raposa'’:

[...] meu pai, que era tuxaua, deixou que 0s brancos entrassem nas terras da maloca
da Raposa. Branco veio e falou: - Compadre eu farei minha casa bem ai. Eu ndo
tomo a tua terra, compadre, eu ndo tenho terra, olha, reino aqui meu rebanho. Mas
fique sossegado, eu ndo tomo as tuas terras. Fico s6 0 tempo necessario para reunir
meu rebanho que se perdeu no lavrado, mas durante o tempo em que ficarei aqui,
serei muito gentil como vocés todos; tera carne se vos quiser, terd carne, tera leite,
serd muito bom para vocés, compadre. Papai diz: -T4 bom, compadre. Se é como
vocé fala, pode ficar aqui. Entdo o branco construiu sua casa, levantou a cerca para
0s animais e prometeu de dar um quarto de carne. Papai ficou entusiasmado, porque
a fome ndo é brincadeira. A primeira vez que o branco matou, deu um quarto
prometido, e papai falou: Puxa! Que dono bom! Quanto o branco matou a segunda
vez falou: - Olha compadre, a carne esté ficando muito cara, ndo posso mais dar-te
um quarto, ndo posso mesmo. Toma um pedago. A terceira vez diz: - compadre,
carne ndo posso mesmo dar-te. Fica com o bucho os 0ssos e a cabeca do bicho. A
quarta vez diz: - Presta atencdo, compadre. Nao posso mais te dar nada, sabe? Nem a
buchada. Vocé sabe que aqui ndo temos sabdo. Minha mulher fara sabdo, tera para
todos. Meu pai falava sempre: - Ta bom. E passa o primeiro, o segundo, terceiro,
quarto ano e o branco ndo dava mais nada. Ficou muito anos e quando foi embora,
no lugar de deixar como quanto tinha chegado, vendeu a terra para Isaias Madeira de

16 Centro de Documentagéo Indigena (CDI). Assembleia Geral dos Tuxauas, Surumu 4-8 de janeiro de 1983

p.11, 2017.

7 A Terra Indigena Raposa, faz parte do municipio de Normandia, estando na parte norte do Estado. Conforme
mapa da pagina 24, essa T comp&e 0 mapa das etnorregides da Raposa Serra do Sol.
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Surumu: o preco foi um cavalo e a Raposa passou para Isaias Madeira. Sofremos
muito, muito. Eu que tinha virado tuxaua fui falar com o primeiro branco, o senhor
Luis Marajo. Falei: - Porque vendeu maloca? Ele diz que ndo tinha vendido. Ele
mentiu para mim, para um indio, e diz que ndo tinha vendido. N6s podiamos ter
mandado embora Isaias Madeira, mas tinhamos medo. Um dia, muito tempo depois,
este vendeu para Francisco, que agora ja morreu. Eu estava cortando madeira no
mato para construir a igreja. Veio um mogo e me diz: olha que o branco tomou a tua
casa. Eu perguntei: - Mas ja chegou? Ele me diz: - Chegou e tomou-a. Nem me
mandaram chamar. Tomaram e mandaram embora minha mulher com a forca. Me
zanguei. Naquele momento pensei em mandar minha mulher que tinha abandonado
a casa e de me largar dela. Ela certamente devia ter tido: - N&o saio. Meu marido
esta trabalhando longe. Vou chama-lo e depois falardo com ele. Quando cheguei,
eles me disseram: - Compramos a Raposa, e entéo vao embora agora logo. Eu falei:
Mas como podem fazer uma coisa assim? Se tivesse chegado com jeito creio que
teriam ganho, porque nés indios éramos simples e tinhamos medo dos brancos. Mas
quem sabe que ndo foi Deus que permitiu que eles chegassem com a violéncia e que
eu ficasse furioso? (...) cheguei 14 que o sol ja em angulo, assim no horizonte. Eu
falei: - Posso entrar? Eles disseram: -Ninguém entra aqui. Eu entrei sem medo. Eles
riram e disseram: De onde vocé vem? Embora, embora! Porque temos comprado
Raposa de Isaias Madeira! Eu falei:- N&o, ndo, vou embora. Eu ndo vendi para
ninguém, eu nem conhego Isaias Madeira. Como podem ter comprado dele? Esta
casa € minha. Vocés devem ir embora daqui! E os fiz sair, com forca da minha casa.
Eles disseram: -Temos madeira, construiremos a nossa casa aqui perto. Mas eu falei:
Eu queimo e a derrubo, vocés ndo constroem nada aqui. E eles sairam e dormiram
aquela noite pendurando suas redes aos galhos duma mangueira. O dia depois teve
uma discussdo violenta, com ameacas. Mas eu soube resistir. Lembrei para eles que
teria recorrido a Inspetoria para a protecdo dos indios. Eles ndo aceitaram de vir
conosco e ai conseguimos vencé-la. Eu fui com oito homens, escolhidos entre os
ancidos. Fui obrigado a fazer dez viagens a sede da Inspetoria em Boa Vista, dez
viagens compridas. Mas no fim conseguimos vencer. E tudo isso porque papai ndo
sabia quem fossem os brancos. Ele néo devia ter confianca neles. Ganhamos a causa,
mas o0s brancos continuaram a ameacar. Um dia, nds estavamos trabalhando. Eles
passaram e Francisco diz: “Olha que fomos na Inspetoria, depois de vocé. Dei
10.000Cr$ ao chefe da Inspetoria e ele nos mandou aqui para dizer-vos que tudo
aqui é nosso e que aqui mandamos nos”. Nos éramos em grande niimero e tinhamos
vontade de acabar com eles, mas ninguém se mexeu. Na mesma tarde Francisco
adoeceu e depois morreu (...) O irmdo de Francisco, que se chamava Alquivi,
vendeu a Raposa para Valdemar Gomes. Ele veio e falou era muito bom, que teria
feito grandes cercas de arame farpado para fechar o gado e que os animais néo
teriam incomodado as malocas. E, de novo, nds falamos: -T4 bom patrdo. Se assim
pode morar aqui nas nossas terras. Eu fui escolhido como vaqueiro (...). Cedo
comecou a aparecer gado de Gomes perto da maloca. Eu falei para o novo vaqueiro:
Como é que o gado anda ao redor da maloca. Ndo quero gado aqui, porque meus
indios matardo o gado para se alimentar e o fato dard muita confusdo para nos.
(TUXAUA GABRIEL VIRIATO RAPOSO, janeiro de 1985)™.

O desfecho desse fato ocorre com a separacdo do fazendeiro Gomes de sua esposa. Ele
acabou dividindo as fazendas, onde parte da terra da Raposa ficou com Dona Beatrice.
Gabriel narra que Abel (seu irmdo) deu a ideia de comprar novamente todo o terreno da
aldeia, e entdo fizeram a proposta de comprar sua propria terra. Pagaram um valor na época

de 15 Cr$ contos de reis. Posteriormente, solicitaram a documentacdo do terreno, mas nunca

18 Depoimento de Gabriel Viriato Raposo. Janeiro de 1985. Depoimento colhido em 1965 pelo Pe. Silvano
Sabatini e consta no livro “Ritorno ala maloca”.



36

receberam. Depois de muito trabalho, conseguiram legalizar e finalmente ficaram com a posse
da terra.

Seu Gabriel Raposo desempenhou um papel de lideranca indigena em seu tempo, sendo
um mediador entre o 6rgao do estado (Inspetoria) e os fazendeiros. Essa figura, de acordo
com Santilli (1989), foi alvo das agdes das duas agéncias indigenistas, (SPI e a Missdo dos
Monges Beneditinos) que atuaram de forma mais presente, no século XX, no vale do rio
Branco e tiveram um forte impacto no periodo de contato com os Macuxi.

As agéncias desempenharam uma forma de controle dos indios por meio da composi¢édo
de tuxaua que atuava como mediador entre os interlocutores externos e desta forma, ocorria
uma “convergéncia de propdsitos daqueles representantes e das liderancas indigenas nestas
aldeias” (SANTILLI, 1989, p.148). Conforme Langdon (2007), a figura de um lider que
atuava na mediacdo com autoridades externas e seus parentes. Esse fato incidiu diretamente
sobre a organizacdo interna das aldeias favorecendo uma alternativa na dindmica politica.
Gabriel Raposo desempenhava um papel de mediador aos interesses de seus pares, frente sua
aldeia e aos brancos.

Essa forma de medidor foi o instrumento de varios Orgdos indigenistas, missdes
religiosas de controlar e inserir seus interesses com os diversos grupos indigenas no Brasil.

Na narrativa do tuxaua Gabriel, outro aspecto em destaque é a nocdo de
representatividade e legitimidade. Nesse aspecto, é necessario distinguir quem tem
legitimidade ou nédo entre 0 que pode ser dito. Conforme Gaiger (1991 p.01), “resulta falsa a
questdo sobre as distingdes entre ‘legitimidade’ e ‘representatividade’ simplesmente porque
todo representante, para o ser, precisa dispor de alguma porcao de legitimidade”. S¢ ¢ lider
guem detém certa legitimidade que é assumida por um grupo. Essa legitimidade é
reconhecida por um grupo e se reafirma através da fala que outorga um poder, o poder da fala
(LANGDON 2007). Essa legitimidade de tais representantes, a partir das ideias, consiste na
sua capacidade de verbalizacdo (GAIGER 1991). No caso do tuxaua Gabriel, sua legitimidade
era conferida por meio do dominio do portugués, aprendido em sua juventude, onde pode
vivenciar experiéncias com temporadas fora da aldeia, o que lhe legitimava com um bom lider
que sabia falar e se expressar diante dos brancos.

Diante dessa legitimidade, ele conseguiu ser um grande mediador entre os brancos e
indios para conseguir a sua terra. Na narrativa de Gabriel, 0 mesmo conta que o seu pai ndo

tinha conhecimento de quem eram os brancos, que chegavam com a promessa de ser
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provedor, o “dono bom” que fornecia a carne. Em suas vérias narrativas, Gabriel Raposo™®
fala da chegada do homem branco relacionada a figura de Deus, que o Deus dos brancos tinha
vindo visitar os indios. Porém, depois, os indigenas entenderam que o branco roubou suas
terras, trouxe violéncia, matou seus parentes e eles entenderam que o Deus dos brancos era
ruim.

Outro destaque de sua narrativa é que ficou evidente como os 6rgdos do estado estavam
baseados em uma relacdo de conveniéncia e de interesses com os fazendeiros, utilizando-se
desse fato para espoliar os territorios indigenas. Isso se confirma nos processos de
demarcacgdo das primeiras terras indigenas em Roraima, na década de 70 do século passado,
afetando principalmente o vale do Uraricoera (CAVALCANTE 2010).

A narrativa de Gabriel Viriato Raposo soma-se a diversos tuxauas em Roraima que
nesse periodo, encontravam suas terras invadidas por fazendas de gado. Em varias aldeias era
comum a problematica da invaséo do gado.

Para compreender esse processo utilizo, neste trabalho, as narrativas de liderancas
indigenas, principalmente, por serem 0 meio de analisar como ocorreu 0 processo de invasdo
de seus territorios, além de evidenciar, como os indigenas tiveram ao longo de suas trajetorias
de vida. Assim sendo, irei construindo o processo historico a partir de suas narrativas. Para
isso, privilegiei entrevistar liderangas que foram vaqueiros e vivenciaram esse mesmo periodo
histérico desde sua infancia, como destaco no capitulo terceiro. E importante salientar,
segundo Langdon (2007), a importancia do narrador e do contexto do evento de sua narracéo,
guem fala e de onde fala, como mencionamos anteriormente, para assim compreender como
ocorreu esse processo e como o gado foi uma figura central nessa convivéncia.

Na narrativa de seu Alcides?®, percebemos como as fazendas foram cerceando as

aldeias:

[...] era assim né, bem aqui era uma maloca, o fazendeiro passou cerca bem aqui
assim, do outro lado outra fazenda e s6 ficou essa partezinha aqui da comunidade,
ai ndo tinha como a gente criar. Eu disse por que eu vi, eu presenciei varias
comunidades cercadas. Ai ndo tinha como a gente fazer a criacéo, ficamos isolados
mesmo nessa parte né e quando a gente comecou a botar esse projeto, inclusive
comigo aqui no Baixo Cotingo, quando eu era coordenador da regido, ia levando
gado para a comunidade, 150 reses e ai eu fui impedido pelo fazendeiro. Olha vocé
ndo pode levar esse gado para as comunidades, esse gado é dos padres, dos
americanos ndo pode levar, sendo vocé vai tomar minha terra. Houve tiro por
causa disso, impedimento muito grande contra a gente, sofrimento grande com a
gente, fazendeiro sim. Nao queria, ndo queria e botava na cabeca dos parentes, esse
gado é de estrangeiro, vocés ndo podem aceitar esse gado, ai ndo queria, nao
queria. A gente tinha muita certeza que ndo era do estrangeiro, apenas era uma

19 .
Op.cit.
%Alcides, lideranca indigena e vaqueiro por anos na comunidade Barro/ Surumu entrevista em maio de 2018.
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ajuda que a gente tinha. A FUNAI do SPI, segundo meus avos que iam la, eles
tinham 30 mil cabegas de gado ali no Sdo Marcos. S6 que eles nunca doaram para
as comunidades, no tempo do SPI. E ai eles falaram muito, os tuxauas, que era
tuxaua antigamente, nds temas gado, séo trinta mil cabecas de gado, eles usaram
muito esse gado e nunca doaram esse projeto gado pra nos. Ficou com eles pra la
mesmo. Ai s6 um pouquinho que ja tava no final que eles foram doaram essas 36
reses eu acho para as comunidades. E assim a gente comecou também o gado
comecgou a produzir, comegou ja ocupar ele ndo quer saber, onde pée ele (o gado)
ele vai andando, ndo quer saber ndo, vai andando. Onde bota ele é assim [...]
(ALCIDES, maio de 2018).

Na narrativa de seu Alcides, 0 mesmo exp0e a situacdo em que viviam, cercados pelas
fazendas onde ndo conseguiam plantar e cultivar suas rocas, ficando cada vez mais limitados.

Depois, em um segundo momento, sua narrativa destaca os indigenas ja se
organizando por meio do projeto Uma vaca para o indio e de como a relacdo com as fazendas
comeca a mudar. Com medo de perder a terra, o fazendeiro comeca a impedir que o gado
fosse levado para as aldeias. Primeiro, querendo deslegitimar os indios, dizendo que o gado
ndo era deles, mas sim dos padres (missionarios) e, assim, gado dos estrangeiros®. Evidencia,
nessa narrativa, como o gado era 0 meio para adquirir ou possuir a terra, ja que quem possuia
0 mMesmo, possuia a terra, permitindo, desta forma, que os indigenas tivessem acesso a terra,
pois, conforme a pratica desse periodo, “quem tinha gado, tinha terra”.

A dindmica das fazendas impds aos indigenas uma relacdo de exploracdo, pois
cerceados em suas proprias terras, desencadeava um roteiro de invasdo (Santilli, 2001). Os
indigenas foram arregimentados a trabalhar nas fazendas e se tornaram dependentes para
prover o seu sustento. Além disso, conforme a narrativa de seu Alcides havia, ainda, a

intimidacdo como forma de violéncia por parte dos fazendeiros.
2.2 A manada da resisténcia: “O gado como uma ben¢iao”

Na década de 70 do século XX, os povos indigenas encontravam-se expostos a um
quadro de violéncia de diversas formas e encontravam-se em uma situagdo de extrema
vulnerabilidade. A Diocese de Roraima diante desse quadro toma uma postura que muda
radicalmente toda sua pratica pastoral. Essa decis@o parte de uma linha teolégica ocorrida no

modo de agir da igreja, a partir das proposi¢des do Concilio Vaticano Il (1962-65) e das

2! |ss0 ocorreu devido a grande maioria dos missionarios que trabalhavam nesse periodo em Roraima, serem
missionarios da Consolata, uma congregacao religiosa internacional e os missionarios serem italianos, em sua
grande maioria.
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Conferéncias Episcopais Latino-americanas de Medellin (1968) e Puebla (1979) que
"revolucionaram” a a¢éo evangelizadora da igreja (VASCONCELOQOS, 1996, p. 01).

Essa opcdo da Igreja Catolica vai se configurar em uma nova postura e pratica
pastoralista de missdo com os povos indigenas. Conforme o autor, “Na América-latina, a
Igreja assimila a Doutrina Social na Conferéncia Episcopal de Medellin, realizada em 1968 e
que vai servir de diretriz para toda a igreja catdlica no mundo inteiro” (Medellin foi uma
adaptacdo do Vaticano Il para a realidade continental) (VASCONCELOQS, 1996, p 55).

Nesta conferéncia é valorizada uma opcéo preferencial pelos pobres ou empobrecidos,
inseridos nas diferentes culturas, sendo as minorias étnicas (negros, indios, etc) e sociais
como mulheres, jovens, etc. Para a Igreja de Roraima, os mais exploradores e que
necessitavam de uma intervengdo, naquele momento, eram 0s povos indigenas. Porém essa
opcao sé vai ficar mais clara no documento do ano de 1978 quando se inicia uma acdo mais
organica de um servico de pastoral junto aos indios.

Nesse documento constata-se a seguinte situagdo que os indigenas estavam vivendo:

[...]1) os povos indigenas representam uma grande parte da populagéo do
nosso Territério, 0 que constitui uma riqueza cultural e humana para o
mesmo; 2) Podemos dizer que estes povos se encontram em quadro de
diferentes situagdes: isolados, em contato intermitente, em contato
permanente e integrados; 3)Todos esses povos estdo sofrendo um
processo rapido de marginalidade econémica, cultural, e ideoldgica, que
tem sua causa principal na perda de suas terras e alguns estdo até
ameacgados de extingdo; 4) Reconhecemos que ndo assumimos
suficientemente, no passado, a causa indigena, por falta de recursos
humanos e materiais, por falta de definicdo de metas pastorais claras, por
falta de continuidade no trabalho e por falta de preparo cultural
especifico e 5) Pensamos, por outra parte, que também os 6rgaos
publicos falharam por negligéncia e omissdo, na aplicacdo e respeito ao
Estatuto do indio, que declara o direito & posse e usufruto total das terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios.[...] (Diocese de Roraima.
Documento sobre a realidade indigena de Roraima 1978. p.03

Nesse rol, sdo elaborados os objetivos da acdo pastoral elencados a seguir: 1) Defesa
da Terra, insistindo junto aos Orgdos competentes para que se proceda a uma rapida
demarcacao das terras e se recuperem as areas invadidas, que sdo vitais a sobrevivéncia fisica
e cultural dos povos indigenas; 2) Preservacdo da cultura, respeitando e incentivando a
maneira de ser dos povos indigenas e seu ritmo de crescimento; 3) Encarnacéo na realidade

indigena, identificando-se e comprometendo-se com a mesma, por meio de estudo das
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linguas, do reconhecimento da validade da cultura e da comunh&o de vida com os indigenas,
superando qualquer forma de desprezo e discriminacdo e 4) Autodeterminagdo dos povos
indigenas para que eles mesmos se tornem sujeitos e autores de sua historia e, de nosso lado,
acreditando seriamente nas suas capacidades e abandonando toda forma de paternalismo.

Esse documento histérico marca uma nova fase da missdo da Igreja em Roraima.
Porém, antes da Igreja de Roraima assumir essa opgdo, anteriormente, os Missionarios da
Consolata®® haviam feito sua opcéo pelos povos indigenas, confirmado em sua Conferéncia
Regional no ano de 1974.

Essa decisdo do Instituto dos Missionarios da Consolata, a maior congregacao
religiosa neste periodo na Prelazia de Roraima, possibilitou que a Prelazia posteriormente
refletisse e fizesse sua opcdo pastoral. A partir dessa tomada de postura pastoral, a Igreja
procurou organizar-se internamente para implementar essas acdes. A partir desse processo a

prética da Diocese com 0s indigenas passa por uma mudanca conforme Pe. Lirio destaca:

[...] na minha leitura eu destaco 4 momentos, os marcos dessa caminhada, para
concretizar essa opgao historica tanto da parte do Instituto da diocese. O primeiro
foi 0 apoio & organizacéo indigena. Pois nds tinhamos uma certeza que um povo
organizado vai para a frente. Apoio a organizacdo que ja existia um germe de
organizacdo porque os povos indigenas tém a sua organizagdo tradicional na sua
comunidade, o tuxaua os capatazes e assim pra frente. Mas nao bastava porque 0s
inimigos eram muito bem organizados entdo em base a organiza¢do dos inimigos, o
povo para se libertar, ele precisa se organizar também o apoio da Igreja eu diria
que dentro desse apoio, principalmente as reunibes a partir da missdo Surumu tinha
la um internato, todo ano se fazia a reunido dos tuxauas e entdo nessas reunides a
diocese buscava da as suas orientacfes em vArios campos em VArios assuntos,
inclusive também na alfabetizacdo para os catequistas a realizagdo do culto aos
domingos. Um momento significativo dessa organizacéo foi assembleia de 1977, em
Surumu com a presenca de 147 liderancas, e que nessa assembleia as liderancas os
indios tiveram uma expressdo muito forte, porque eles se queixaram, denunciaram a
policia, denunciaram a FUNAI, falaram também para o0s missionarios que
precisavam mudar de método e trabalhar mais em conjunto com entdo teve para
todos nesta assembleia. Aconteceu um fato & primeira vista parece truculento, mas
que trouxe um beneficio também. Foi a presenca do presidente do CIMI Dom Tomaés
Balduino, convidado por Dom Aldo, estava presente também o Egydio Schwade,
outro jornalista do Estaddo inclusive porque Dom Aldo queria dar uma importancia
a essa assembleia, entdo a FUNAI e a Policia Militar decidiram expulsar o Dom
Tomés Balduino da reunido porque o CIMI era pessoa ndo grata e assim para
frente. Dom Aldo se posicionou e disse ndo, Dom Tomas é meu convidado e
expulsa-lo é expulsar a mim, entdo por tanto se quiserem expulsem a mim. N&o
tiveram coragem e o que fizeram interromperam dado a FUNAI que tinha a tutela
sobre os indios entdo fica interrompida, suspensa a assembleia. Os indios entdo

22 O Instituto Missionario da Consolata para missGes estrangeiras foi fundado em 29 de janeiro de 1901, em
Turim na Italia pelo sacerdote diocesano Jose Allamano com o proposito de agregar padres e irmaos dispostos ao
trabalho de evangelizacdo. O instituto iniciou suas atividades enviando missionarios para Africa. No ano de 1945
vieram assumir a missdo no Vale do rio Branco, ap6s a Ordem dos Monges Beneditinos (MELVINA 2006, p.
36).
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voltaram sem sombra de ddvida, muitos chateados e comegaram a pensar como eles
poderiam se organizar a partir deles mesmos, a partir da comunidade, das regifes e
foi dali entdo o primeiro germe, a primeira plantinha que nasceu da organizacgéo
indigena, seja a partir da comunidade e principalmente a partir das regifes, que no
ano seguinte nao houve assembleia, mas eles fizeram as assembleias nas proprias
regides, nas comunidades e foi ai que comegou a nascer a organizacao indigena das
regides, o conselho. A interrupcao truculenta da assembleia levou os indios a tentar
a pensarem numa outra instancia de organizacdo e por isso a partir das
comunidades. E foi ai que nasceu os conselhos regionais, antes era o CINTER e
hoje o CIR. O segundo marco era a preparacao dos agentes de pastoral. A Diocese
entendeu que para trabalhar com os povos indigenas, segundo Dom Pedro
Casaldaliga, precisa ter uma segunda vocagdo. Um chamado especial para
trabalhar porque se ndo a gente acaba atrapalhando ou cometendo até besteira, ele
dizia, entdo a preparagédo. A diocese organizou um curso de pastoral indigenista
teve como a assessor o Pe. Bartolomeu Melid, um jesuita que tem uma preparagéo
extraordinaria, um experiente conhecedor dos povos Guarani e outros povos e foi
ali que nasceu daquele curso, aquilo que ficou a programacdo da pastoral
indigenista.O programa, o plano da pastoral indigenista que nos orientou por bem
20 anos, esse plano, tdo bem feito que ele foi partia de constatagdes de escravidéo,
exploracdo de povos indigenas, os objetivos da pastoral indigenista, aquele de
apoiar as organizacOes da pastoral indigenista, de apoiar a terra, apoiar a cultura,
de apoiar autonomia dos povos indigenas. E depois as linhas de agdo, concretas
também para essa atuacéo. O terceiro marco é aquele dos projetos econémicos se
pode assim dizer, que iria dar as comunidades e os indigenas a produzir mais e
melhor. Desde, portanto projeto que financiasse ferramentas para produzir mais,
entdo ali enxadas, foices, tercados, arame farpado para fazer a cerca. Depois
cursos de formagéo de liderancas, curso para tuxauas, curso para capatazes, curso
para catequistas, professores, vaqueiros, celeiros, todo tipo até a formagéo politica
também né, na qual participou bastante o Dr. Felisberto para isto (advogado do
Conselho Indigenista Missionario que fazia assessoria juridica aos indigenas e a
Diocese). E depois os projetos também das escolas, da cultura, portanto as escolas
do Maturuca para os Macuxi, escola indigena a da Malacacheta para os Wapixana.
E dentro desses projetos sem duvida, o quarto ponto seria o projeto do gado [...].
(Pe. Lirio Girard, Missionario da Consolata, agosto de 2017).

A partir da linha teoldgica pastoral, a opcdo da igreja direciona, exclusivamente, sua
acao para trabalhos com os povos indigenas e seu principal problema: a invaséo da terra pelas
fazendas de gado. A igreja opta por um trabalho mais permanente voltado diretamente as
aldeias tendo uma convivéncia mais proxima com os indigenas, conhecendo sua realidade e
seus problemas.

Em sua narrativa Pe. Lirio destaca os trés pontos que foram fundamentais para essa
nova missao com os indigenas: 1) o primeiro foi a organizacdo indigena, apoiar os indigenas a
partir de suas proprias préaticas; 2) a formacdo dos agentes, a partir de uma linha baseada com
maior énfase na interculturalidade e com aporte mais antropoldgico, 0s missionarios
comecaram a refletir sobre sua prépria pratica com os indigenas e viram a necessidade de uma
melhor formacao; 3) a parte do apoio aos projetos econémicos, visando tirar os indigenas da
exploracdo das fazendas. Além desses trés objetivos, o modelo de organizacdo muda

radicalmente como consta no trecho abaixo:
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[...] os missionarios mudam sua atuagcdo em trés pontos principais, a saber: a)
Geografico - o padre ndo faz mais a celebragdo na fazenda e sim na maloca, por ndo
ter esta o espirito comunitario (A igreja templo - era essencialmente do fazendeiro).
Até o final dos anos 60, os missionarios faziam a chamada Pastoral da Desobriga. A
partir dai os missionarios (que antes morava na capital Boa Vista) passa a morar nas
malocas. Foram implantadas as missdes religiosas do Maturuca, Catrimani, Taiano e
Surumu, com presenca permanente do sacerdote. "A partir de cada missao" surgiram
posteriormente os conselhos regionais; b) Social - A igreja passa a trabalhar
diretamente com os indios, investindo na formacdo de liderancas indigenas, com
realizacdo de cursos para tuxauas, professores, etc, e, investimentos econdémicos,
principalmente com o projeto do gado; c) teoldgica. A mudanca teoldgica consiste
na opgdo evangélica preferencial pelos pobres apresentada pelo Papa Ledo XIllI,
onde o Reino de Deus é de todos, mas, preferencialmente dos oprimidos [...]
(VASCONCELOS 1996, p.57).

A missdo da igreja tem como base a aldeia, como lugar estratégico de acdo pastoral, e,
tendo foco nesse novo espago, comegou a organizar a presenga dos missionarios por regido.
Assim sendo, cada missionario iria se organizar por meio da divisdo por regides geogréaficas
onde estavam localizadas as aldeias. Esse processo, depois, vai desencadear nos conselhos
regionais que, posteriormente, iremos descrever.

A mudanca na Igreja possibilitou uma nova relacdo entre os indios e missionarios. A
primeira parte dessa mudanca foi a de escutar os indigenas e, dessa forma, compreender o
contexto social, econbmico em que viviam. Em um dos seus varios depoimentos, Dom Aldo
Mongiano, bispo de Roraima, relata: “quando cheguei aqui, os indios eram mudos de medo,
para eles os brancos tém dentes de ledo” (REVISTA FAMILIA CRISTA?, 1990, p. 08).
Dizia que os indios eram gente morta por dentro, morta na confianca, morta no desejo de ser
ele mesmo. Vivendo sobre forte pressdo, os indios viviam humilhados, sendo classificados
como bichos pelos brancos.

Esse processo de escuta favoreceu os indigenas, como ficou claro na narrativa de Pe.
Lirio, atraves da realizagcdo das assembleias regionais, onde aldeias geograficamente distantes
pudessem ter a oportunidade de se encontrar e falar de seus problemas. Nessa dinamica, 0s
missiondrios puderam escutar os indigenas. Essa acdo favoreceu um espaco para romper o
siléncio (Pollak, 1992, p 09). Podemos evidenciar isso no documento da assembleia de
1983,%* em que se conseguiu reunir 250 representantes das regides indigenas compostas por

aldeias do lavrado e das serras do Estado de Roraima. Com um carater mais de partilha da

ZFamiglia Cristiana. Amazzonia retorna lavita. 18 de abrile. 1990 (Traduc&o nossa).

* As assembleias dos tuxauas iniciaram na década de 1970, frente a grande problematica que os indigenas
vinham enfrentando de violéncia, principalmente em seus territorios. Os missionarios da Consolata apoiaram
esses encontros como forma de organizar os indigenas e partilhar a luta.
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realidade, essa assembleia é marcada pela narrativa de liderancas onde é relatado seu principal
problema; a indefinicdo de suas terras e a invasdo destas pelas fazendas. Frente a essa

situacdo, os indigenas destacam o valor da unido, conforme o relato:

[...]Jestes sdo dos dois pontos principais que sairam na nossa conversa.
Devemos ficar unidos para ter as nossas terras demarcadas. Entdo damos
forca aos tuxauas e vamos lutar com eles. Eu acho que eu morro pela minha
terra e luto para defender 0s nossos direitos. Quero ver a nossa terra livre e é
por isso que nos estamos lutando[...] (Tuxaua Marcelino da maloca da
Flecha- Janeiro de 1983)%.

A memodria de dominacdo e de ressentimento, marcados por um tempo de espoliacao
de seus territdrios, sdo lembradas e, se antes eram apenas parte de memorias privadas, com a
realizacdo das assembleias, tornam-se memdrias publicas através das falas das liderancas
indigenas que como mencionamos anteriormente, exercem um poder. Assim sendo, 0S
indigenas podem falar da violéncia que sofriam, do medo, da perseguicdo e do sofrimento, a
partir de suas memorias que, em certo momento eram individuais, passaram a ser coletivas.

Porém Pollak (1992, p. 201) ressalta em seus estudos em que a memdria parece ser
um fenémeno individual, intimo, como se fosse pessoal. Porém o autor elenca que existem
trés critérios da memoria, sendo: 1) os acontecimentos vividos pessoalmente; 2) fatos vividos
por tabela, que o autor define como acontecimentos vividos pelo grupo; 3), que a memoria é
constituida de pessoas, ou seja, de personagens.

Nessa andlise, Pollak (1992a) destaca que a memdria € constituida por
acontecimentos, personagens e lugares. Esse pensamento ratificado por Halbwachs (2003 p.
89) “memoria deve ser entendida também, ou, sobretudo, como um fendmeno coletivo e
social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente, e submetido a flutuacdes,
transformagoes e mudangas constantes”. Esse fato fica evidente como iremos descrever ao
longo do terceiro capitulo, onde os vaqueiros, estando em lugares diferentes, tem suas vidas
marcadas pelo encontro com o gado. Conforme Pollak, a memoria é seletiva, nem tudo ficado
gravado ou registrado, sofrendo assim flutuagdes.

Outro aspecto destacado pelo autor é que também a memoria é organizada. Desta
forma, o que a memoria individual grava, realca, exclui e relembra, € evidentemente o
resultado de um verdadeiro trabalho de organizagdo. Sendo um fendmeno construido social e

individualmente, principalmente quando se relaciona com a identidade, onde a “memoria ¢é

> Assembleia Geral dos Tuxauas. 04-08 de janeiro de 1983. Regido Surumu.
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um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletiva na
medida em que ela é também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua construgdo de si.”
(POLLAK 1989b, p. 204). Desta forma, a construcdo de uma identidade conforme o autor,
parte do fendmeno de producdo de referéncia frente aos outros, com critérios de
aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, relacGes feitas através da negociagdo
direta com outros.

As narrativas descritas ao longo desse trabalho revelam, exatamente, como essas
construcdes foram se dando na composicdo da memdria social. Assim sendo, as assembleias,
davam-se como um lugar privilegiado para perceber como os indigenas foram construindo
aspectos de sua memoria coletiva e estavam perfeitamente inseridos nessa identidade, uma
coletividade que os representa e tem significado. Pollak (1992 p.204) afirma ainda que “a
memdria € um elemento constituinte de sentimento e de identidade, tanto individual como
coletiva”. Essa constru¢do de identidade coletiva, os indigenas se identificaram pelo
sofrimento que vivenciaram, um problema comum que gerava, violéncia, medo, inseguranca.

Nessa dindmica, os indigenas descobriram que o problema das fazendas atingia a
grande maioria das aldeias de Roraima. A partir de suas memdrias coletivas, eles vao
construindo um contexto social que parte de relatos individuais para coletivos. Porém, para
que esse processo exista, € necessario primeiro que se faga o processo de escuta. Conforme
Pollak (1989), as memdrias individuais se integram as memorias coletivas, pois a memdria,
como foi destacado anteriormente, € um fendmeno construido e, desta forma, vai reforcar o
sentimento de pertencimento.

Nesse contexto, é interessante perceber como o0s proprios indigenas, a partir de seu
processo histdrico, conseguiram descrever suas memdrias do seu proprio grupo para, na
atualidade, afirmarem uma identidade de criadores de gado. A analise do impacto das
fazendas de gado nas aldeias e, anos apds a organizacdo das aldeias através do gado serviu
para garantir direitos territoriais, o que influenciou profundamente na sua organizacao social.

Assim sendo, as lembrancas proibidas sdo agora expostas como memorias coletivas
que, aos poucos, vao consolidar uma identificacdo, dando uma coeséo entre o grupo. Na
narrativa do tuxaua Marcelino, vemos isso claramente, quando fala que todos deveriam ficar
unidos, dando um sentimento de pertencimento quando o problema de um, é o problema de

todos. Até sua vida ele poderia doar para conseguir terra!
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O entendimento da memoria coletiva vai construir um sentido de pertencimento que
ao longo do contexto social vai unindo os indigenas. Conforme a narrativa de Pe. Lirio, esse
sentimento vai influenciar a organizacdo do movimento indigena em Roraima. Em um
primeiro momento, no ano de 1977, a assembleia do Surumu foi suspensa pela FUNAL. Pe.
Lirio destaca que esse mal serviu para um bem, pois nesse caso, 0s indigenas comegaram a
fazer as assembleias por regido e isso favoreceu a fim de que tracassem estratégias politicas
que pudessem mudar suas vidas e assim resgatar sua dignidade, aléem de fortalecer sua
identidade cultural.

Neste contexto, os indigenas se apropriam do gado de outra forma, tendo como ponto de
partida um projeto politico chamado de Uma vaca para o indio (M)*°. O projeto consistia que
o gado fosse criado de forma extensiva e de carater comunitario. A primeira comunidade a
receber foi a aldeia Maturuca da regido das Serras®’, localizada na parte norte de Roraima.

Segundo Cavalcante (2010, p.726), o projeto do gado consiste em proporcionar as
comunidades indigenas, no primeiro momento, sob a forma de empréstimo, a aquisi¢do de 50
vacas e 02 reprodutores, e depois em um segundo momento, em carater definitivo, a produgao
bovina excedente do numero oficial recebido. Apds cinco anos, a comunidade beneficiada
teria que repassar o rebanho para outra comunidade indicada pelo Conselho Regional, de
acordo com os critérios de selecdo. Por sua vez, a comunidade que recebe o projeto se
compromete em sua manuten¢do através dos cuidados como gado, construcdo de currais,
vacinas e reprodugao.

Desta forma, podemos analisar como esse animal foi concebido pelos indigenas; onde
a terra servia para um modelo de opressdo, e na década de 80 do século XX, o gado serviu
para retomar suas terras tradicionais. Lemos (1998) enfatiza em seu trabalho que a introdugéo
da pecuaria nas comunidades Macuxi representou uma intencdo de reproduzir aspectos da
sociedade nacional de forma inovadora, tornando-se um movimento de resisténcia cultural.

Corroborando com a autora, o projeto favoreceu a mudanca de uma situacdo de
violéncia proporcionando o fortalecimento de uma identidade indigena. Na narrativa de Sr.

José de Oliveira, o gado foi um instrumento de garantia de direitos:

%6 O projeto Uma vaca para o indio, foi popularmente depois, chamado pelos indios como projeto (M). Que
tinha como significado a primeira aldeia que recebeu o projeto Maturuca e a cruz, que significa a Igreja.
Tomamos essa forma de escrever para identificar o projeto Uma vaca para o indio nas paginas que segue ao
longo desse trabalho.

A aldeia Maturuca, localizada entre um vale e montanhas, perfaz limites com a Republica Cooperativa da
Guiana e fica distante de Boa Vista aproximadamente 340 km. Essa aldeia faz parte da regido das Serras, divisdo
politica que é associada ao Conselho Indigena de Roraima (CIR) predominantemente é composta pela etnia
Macuxi, mas tem comunidades mistas compostas por Wapixana, e comunidades dos Ingaricd, Taurepang,
Patamona, Yekuana.
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[...]Ja histéria do projeto do gado é importante para n6s tem esse valor, assim
primeiro. Como foi que comegou o projeto do gado? Esse projeto do gado teve um
objetivo, demarcacéo de terra, a senhora tem tudo ai né? O projeto do gado veio
para uma finalidade. Quando vocé fala primeiro a demarcacao. Com a demarcacao
da terra todo povo aqui de Roraima, os indigenas tudo era ilhado um com o outro.
Entdo teve uma organizacéo que esse CIR. Da época ndo era CIR, era CINTER, até
porque era territério de Roraima. Ai tudo era desse fazendeiro, quando os brancos
viram que o povo era tudo por uma finalidade, a demarcacdo da area Unica Raposa
Serra do Sol, area Unica, ai os caras comecaram a dividir. Botando na cabeca das
pessoas que era Nnossos parceiros que tava na casa de apoio. Na cabeca do
camarada que ndo saia a demarcacdo da area continua, nunca. Ai na reunido ele
deu (pessoa indigena dissidente do CINTER), quer mudar porque, ndo sai. Ai o que
fizeram, pegaram ele e ai sentamos. Pode pegar o seu lugar que aqui vocé néo fica!
Ela associagdo veio de la do rio de janeiro, com associacdo da APIRR. J4 vem de 14
pra cé. A primeira organizacao foi o CINTER e depois foi essa ai a APIRR, que era
pra bater contra o CIR, pra ndo sair a demarcagdo em &rea continua. Ai veio acima
de tudo, ai foi criando outra, garimpeiro (criagdo de uma associacdo de
garimpeiros na época), que ndo queria a saida dos garimpeiros. Ai tem essas
organizac@es e ainda a favor dos camaradas, de sair em &rea continua. Esse foi
mais para bater contra a demarcacédo. Ai os aliados no caso a Diocese, sempre foi
com a gente. Tava lembrando naquele dia com a senhora, essa Pe. Jorge, tinha
trabalhado com a gente, participou com a gente, junto ele trabalhou. Trabalhava no
caminh&o. Ele foi muito perseguido. Ai quando ele foi |4 pra Italia, conversou com
seu parceiro ai comegaram com atestado ajuntar moedinha que arrecadavam a
compra desse gado. Entdo projeto, o cardeal Tonini, ele veio em uma assembleia na
missdo. Da vez que ele veio se apresentou, la ndo entendemos bem o que ele dizia,
pra ajudar o povo, que era muito a favor e tal. Uma vez nds fomos expulsos 14 da
missdo. Quando o exército a policia federal. E tudo isso foi o contrario a
demarcacdo da area continua, porque ele ndo queria que fosse em &rea continua,
queria area blogueada. E quanto no6s dissemos ndo e a gente queria area continua,
de rio a rio. E a gente nunca abriu mdo do que a gente dizia foi dividindo, ndo
aceitava area continua e sim blogueada e assim a gente conseguiu. Assim saiu 0
primeiro projeto do gado. O Ir. Francisco Torta na época, comprou em 1979,
comprou aqui (Surumu) depésito foi aqui na comunidade (Machado). Eu fui o
responséavel, o primeiro projeto do gado. Ai eu fiquei tomando de conta. O primeiro
depdsito era na comunidade. E ai eu fiquei ai com o acordo das regides, das Serras,
Baixo Cotingo, Raposa, pra gente ta4 pastoreando e distribuindo o gado nas
comunidades porque a gente ficou nas quatro regides, sendo responsavel a receber
0 projeto e despachar para as comunidades indigenas e que fosse solicitando. E ai
fizemos isso. E ai ficou, 52 reses ai como era e como é hoje. Era 50 matrizes e 2
touros. Ai nesse tempo como a gente queria ganhar a terra, ninguém tava so
escolhendo pegando 52 reses, se fosse garote, garota, vaca era 52 reis. A gente tava
distribuindo, ndo era como o projeto. Hoje é 52 matrizes, como a gente queria
ganhar a terra, fizemos isso para comunidades e foi chegando trezentas, seiscentas
reis da vez que ele comprava, levava pra la e tomava de conta. Fizemos uma
caicara de cercado, ficaram ai metade do ano. Assim distribuindo para toda a
regido. Ai depois parou ai. Ai depois deixou |4 na missdo, ai ja ficou na
responsabilidade, ai ele liberou 14 pra regido do S&o Marcos. L4 tinha umas irmas
que tomava de conta de umas comunidades tomava de parte la como irmas. Ai
ficaram elas como responsaveis do projeto da Diocese. Entdo assim a importancia
do projeto do gado, da terra, suprir a necessidade das comunidades quando precisa
muito, nos tivemos muita coisa, assim dos padres. Ai Ir. Francisco ndo porque
compreende, eu levo eu ndo to roubando, trabalhando e assim vai. Mas ai até que
parou um pouco da compra, compra de gado. Acompanhando ele eram quatro
pessoas com ele. A os padres também e mais dizer para senhora que o projeto do
gado foi muito importante, até hoje. Graca a Deus com o projeto do gado,
conseguimos a demarcacdo, em area continua. E temos hoje com area continua. O
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projeto do gado teve essa finalidade, em cima da terra e trabalhar os projetos na
ocupagcaol...]. (Jose Oliveira da Silva® maio de 2018).

A narrativa de seu José descreve o inicio do projeto do gado e ressalta seu objetivo que
era a conquista da demarcacéao da terra por meio da ocupagdo com o gado. Um dos problemas
evidenciados foi a dissidéncia na criagdo do movimento, sendo criada outra organizacdo
indigena, APIRR, influenciada pela classe politica local. Alem desta, foi criada a dos proprios
garimpeiros, que j& estavam dentro dos territorios indigenas. Outro ponto interessante é que
na narrativa de Senhor José, fica evidente, nesse primeiro momento, que eles queriam ocupar
a terra, entdo o gado foi distribuido para as comunidades mesmo néo tendo as matrizes (vacas
adultas para poder procriar e assim aumentar o rebanho), e as vezes apenas garrote, a intencao
era ocupar de qualquer jeito a terra e assim iam distribuindo o gado. O projeto depois foi se
estendendo para outras regides.

Porém, um aspecto importante analisado neste estudo é a estratégia que os indigenas e a
Igreja tomaram em utilizar o gado como um instrumento politico para retomar suas terras.
Diante disso, Pe. Jorge Dall Ben®® percebeu que “os indios ndo tém vaca, se eles tivessem, a

terra seria deles”®.

Entdo se os indios conseguissem as vacas, consequentemente,
conseguiriam a posse da terra, pois uma premissa naquele periodo era de que a posse da terra
estava relacionada com o estabelecimento de fazendas bem como o gado. Assim sendo, “a
pecudria proveria uma oportunidade para as populacdes indigenas desenvolverem uma forma
legitima e segura da posse da terra” (LEMOS, 1998, p.58).

Essa foi uma das premissas de base para criagdo do projeto que seu Jacir Macuxi,
lideranca que vivenciou essa histdria, confirmou-nos como premissa do projeto. Ele conta
gue, quando estava em uma visita na regido de Surumu, observou o gado que estava no
deposito® e, naquela ocasido, perguntou ao Pe. Jorge se ele poderia dar gado para 0s
indigenas. Todavia, Pe. Jorge alegou que o gado que se encontrava naquele local nédo
pertencia a ele, mas aos missionarios da Consolata e que ele ndo poderia fazer qualquer
doac&o. Jacir recorda que aquela conversa ficou por ali no esquecimento e s6 depois de dois

anos Pe. Jorge Ihe procurou para conversar sobre a ideia de forma mais clara e objetiva.

%8 José Oliveira da Silva, lideranca indigena Comunidade Barro (Entrevista concedida em maio de 2018).

% Missionario da Consolata, italiano que trabalhou por 30 anos junto aos povos Macuxi da Raposa Serra do Sol
e ajudou juntamente com eles na criacio e implementacio do Projeto Uma vaca para o indio.

*Revista Familia Crista 1990, n° 16 p.08.

31 Depésito era o lugar reservado para o gado enquanto ainda néo ia para o retiro. Dali ele iria ser distribuido
para outros lugares. Com a implantagdo do Projeto do Gado, os depositos se localizaram primeiramente no
Surumu depois cada regido indigena foi compondo o seu.
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As narrativas de Jacir Macuxi e do Sr. José nos ddo elementos para compreender que 0
gado foi utilizado para conquistar a terra, passando por um processo de organizacdo e de
formacéo dos indigenas, conforme podemos analisar na narrativa de Pe. Lirio (p.19) para que
tivessem autonomia para gerenciar seus proprios rebanhos. No trabalho de Santos (2015,
p.37), “assim como no periodo colonial a estratégia de ocupacgao territorial no rio Branco, as
comunidades indigenas usavam da mesma forma o gado que foram doados”. Nesse ponto,
discordamos da autora, quando se fala da forma que o gado foi utilizado no periodo colonial.

Naquele periodo, o gado foi utilizado com viés estratégico militar, visando ser uma
barreira para as invasdes dos holandeses e espanhois. Com o projeto (M), o gado foi utilizado
com viés de retomada dos territérios indigenas, e ndo de ocupagdo, como foi com projeto
oficial da Coroa Portuguesa. No estudo deste trabalho, percebi que esse ponto € a grande
diferenca entre as duas formas de utilizar o gado bovino.

Desta forma, aos poucos o gado foi sendo disseminado pelas aldeias de todas as
regides de Roraima. Pe. Lirio Girard, que viveu em Roraima por trinta anos e atuou na
coordenacao do projeto (M), menciona que ao sair de Roraima, em 2000, o projeto do gado
havia distribuido mais de 8.500 cabecas de rebanho bovino para mais de 150 comunidades.

Uma grande novidade que o Projeto (M) trouxe aos povos indigenas em Roraima foi
a possibilidade de possuirem o seu proprio rebanho e desta forma garantir a terra. Nesse caso,
evidenciamos que a novidade foi a possibilidade dos indigenas constituirem um rebanho
coletivo, em que as aldeias indigenas poderiam fazer a sua propria gestdo e manejo. Antes
desse processo, os indigenas ja possuiam gado, mais de cunho familiar, onde os vaqueiros

indigenas adquiriram nos trabalhos das fazendas. Conforme Santilli (1994, p.21),

0 crescimento da pecudria extensiva teve por base como ocorreu em outras
regides do pais, a pratica conhecida como sistema de quarta ou de sorte.
Essa pratica consistia em um contrato oral, pelo qual o dono do rebanho
entregava um lote de seu gado para um vaqueiro que, em contrapartida, tem
direito a uma de cada quatro crias nascidas durante um periodo combinado.

Desta forma, o vaqueiro, que era aspirante & condicdo de fazendeiro, poderia aos
poucos comecar a compor seu préprio rebanho. Porém, nos relatos mais a frente, podemos ver
que raramente um indio vaqueiro se tornou um fazendeiro, pois o sistema de exploragéo e

submissdo era extremamente desigual. O sistema de quarta ou de sorte, era a relacdo de

%2 O projeto Uma vaca para o indio(M) teve suas normas e constituiu sua prépria marca. M significa a primeira
aldeia a receber o projeto Macuxi e a cruz que é a igreja. No proximo capitulo iremos ilustrar esse simbolo.
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trabalho predominante entre os vaqueiros e os fazendeiros nas areas de lavrado de Roraima
por muitos anos, sé sendo substituido com a chegada da firma J. G de Aratjo®, conforme
Diniz (1972, p.38), o que vai introduzir o trabalho assalariado nas fazendas** (SANTILLI, p.
1994).

Essa transformacdo do gado das fazendas para o gado das aldeias foi uma novidade,
pois era impensdvel para a sociedade da época, e para 0s proprios indigenas que se
encontravam em um regime de submissdo, que eles pudessem adquirir o gado para adquirir a
posse da terra. Podemos confirmar esse pensamento, na narrativa do Sr. Alcides, conforme

esta exposto a seguir:

[..]foi uma novidade os indios ter gado. Diziam que os indios seriam incapazes de
conseguir isso (cuidar do gado). Era isso que eles colocavam na cabeca dos
parentes, sobre isso dos americanos que era pros parentes ndo aceitar isso. Mas a
gente viu, quando o primeiro deu certo, a segunda, a terceira e assim por diante foi
chamando os outros. Olha ali o pessoal t& com uma produ¢do muito boa, eles
trabalham bem! Na época quando comegou era dificil. Hoje a gente vé uma
comunidade com o gado. Quando comecou dificil ver uma comunidade com essa
quantia de gado. Olhou assim a primeira, a segunda e terceira, foi chamando, olha
o0 pessoal 14 ta muito bem. Hoje eles estdo conseguindo, eles tém 200 reses dele
mesmo. Ai assim os outros foram acreditando e o pessoal foi querendo o projeto, se
ta dando certo, eu quero também o projeto. Assim nés fomos conscientizando nas
regifes, chamando parentes, convidando os parentes, pra esse lado de aprender a
trabalhar com o gado. Eu sei que eles trabalhavam muito nas fazendas, néo era pra
eles. Por exemplo, o tuxaua ali do Taxi falou para a gente parece que tivemos uma
reunido. Quando eu trabalhava, o fazendeiro falava: - Tu n&o vai precisar de gado,
tu vai colocar aonde o gado? Tu n&o tem terra! Disse pra ele que era vaqueiro da
fazenda. Ai ele pensou, eu ndo tenho terra, s6 ta um pedacinho ali pra ele. Ai o
fazendeiro dizia para ele: Vocé ndo tem terra pra criar gado! E ele acreditava
porque ele ndo tinha. Mas ai quando foi a entrada desse projeto (M) a gente fazia
conscientizacdo, embora criar, embora criar porque mais tarde o povo vai
multiplicar. N6s temos que comecar a trabalhar. [...]*

Observando por essa ética, 0 projeto do gado ndo foi apenas uma opcdo da igreja
com vies territorial, mas estava alicercado em trés bases fundamentais que foram

mencionados anteriormente e destacamos: 1) a conquista do territério; 2) fortalecimento da

%A historia da empresa tem inicio com a chegada a Manaus em 1863, de Bernardo Gongalves de Aralijo,
primeiro membro da familia engrossando a colénia portuguesa ja instalada na regido. Em 1865, inaugura um
comércio no ramo de panificacdo juntamente com seu irmédo, José Goncalves de Araljo para auxilia-lo nas
atividades comerciais. Em 1877 juntamente com a grande imigracdo nordestina para 0 Amazonas, chega
Joaquim Gongalves de Aradjo e juntamente com seu irmao criam a firma Aradjo Rosas & Irmao, dando inicio a
sua trajetoria em mais de 100 anos na Amazénia, onde dominou o comércio com uma rede de diversos tipos. Em
Roraima, essa empresa comprou as fazendas que entraram em faléncia.

% Mais a frente, descreveremos como essa firma J. G de Aradjo também esteve & frente da pratica do aviamento
que foi utilizada em toda a Amazonia do século XX.

%ibidem
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sustentabilidade; 3) base politica. Esses elementos sdo importantes para analisar como, na
atualidade, esse projeto ainda continua funcionando nas aldeias de Roraima.

Outro ponto na narrativa de seu Alcides ¢ a ideia divulgada pelos fazendeiros de que
os indios ndo sabiam criar o gado, de que eram incapazes desse oficio. Esse pensamento de
dominacdo foi aos poucos sendo desconstruido pelos indigenas, apds eles mesmos comegarem
a implantar o rebanho de gado coletivo em suas aldeias.

Com énfase nesses aspectos podemos analisar como esse projeto teve éxito diante dos
demais que foram implantados com os indigenas. Além do projeto (M), ocorreu o projeto das
rocas comunitarias e das cantinas®®. O projeto das cantinas foi pensando como alternativa
contra a pratica dos marreteiros®”.

Conforme Ventura (2018, p. 09), os povos indigenas de Roraima ja vinham de um largo
tempo de contato com 0s segmentos da sociedade nacional e alguns produtos ja tinham se
incorporado na vida das varias aldeias da regido do lavrado e das Serras. Esses instrumentos
chegavam as comunidades através dos chamados marreteiros que tinham uma presenga
constante nas aldeias ou a partir das fazendas. Eles estabeleciam uma relacdo de dependéncia
e abuso sobre as comunidades, estabelecendo precos altissimos em seus produtos.

Com base na organizagdo coletiva dos indigenas e alicercado em dois fundamentos
importantes, o projeto (M) se implantou nas aldeias como se verifica no texto:

[..]Jentdo partindo entdo eu diria até que a gente poderia colocar: O
primeiro fundamento que vem da fé, um fundamento teoldgico, inspirado por
Deus. E aquele da promoc&o humana a partir do evangelho. O Papa Paulo
VI, isso j& tinha dito no Evangelho Nuncianti, por tanto ai nos anos 80, que
a promocdo humana é parte integrante da evangelizacdo, a promogao
humana, ajudar o povo a crescer economicamente, humanamente,
culturalmente, intelectualmente é evangelizacdo pura, dizia o Papa, entdo
para isso era preciso fazer projetos entdo que ajude o povo a crescer do
ponto de vista também humano. Entéo esse seria um fundamento teoldgico,
mas depois um outro fundamento. O segundo fundamento é a realidade, o
indio Macuxi, Wapixana, ele estava sendo explorado e as proibi¢des do
indio para cacar, pescar e assim por diante eram grandes por parte da

%As “cantinas comunitarias” foram criadas com apoio inicial da Diocese, fazendo um movimento ao contrario.
Sendo que os missionarios orientavam que na aldeia esses produtos fossem distribuidos e administrados pelos
indios a precos mais baratos, visando superar a relacdo de dependéncia instalada pelos marreteiros que estavam
associados a figura do fazendeiro (VENTURA, 2018). Conforme Lemos (1998) o projeto das Cantinas nao
conseguiu ir para frente, pois as populagdes indigenas ndo estavam acostumadas a comprar produtos de seu
préprio povo. A relacdo sempre foi de prover os parentes e suas familias.

*"\endedor ambulante. Pessoas que vendiam varios produtos na rua ou de porta em porta. Em Roraima esse
comércio ambulante chegou até as aldeias indigenas, na década de 70, eram 0s marreteiros que levavam produtos
de diversos tipos para serem comercializados pelos indigenas a precos altissimos.
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fazenda. E ali que estd a grande desgraga que aconteceu com este povo,
dono da terra, se tornou simplesmente um escravo da fazenda. Ele tinha que
pedir licenca ao fazendeiro até para ir pescar, cacar, tirar palha para
cobrir sua casa. Foi por isso que aquele famoso tuxaua Gabriel Viriato da
Raposa, ele sintetizou todo esse processo de invasédo dos ndo indios sobre a
posse da terra e conclui dizendo assim: “Quando o branco chegou nds
pensdvamos que Deus tinha chegado em nosso meio. Mas depois o branco
tomou a nossa terra e ai entdo comegamos a descobrir o Deus do branco
ndo era bom”. Interessante essa conclusdo quando o branco chegou,
pensdvamos que Deus tinha chegado, mas o branco roubou a nossa terra e
entdo nds percebemos que o Deus do branco era ruim. 1sso para dizer que o
mau exemplo, o testemunho joga contra a evangelizagdo. Partindo dessa
realidade, n6s achamos que era necessario partir para algo novo e foi ai
que nasceu a ideia da gado para os indios, ja que ele ndo tinha direito a
terra, porque ndo tinha gado, entdo vamos dar gado e talvez o indio possa
conquistar a sua terra e segurar a sua terra. E entdo se eu quisesse dizer o
que era o projeto, “Uma vaca para cada indio”, o titulo ¢ interessante e
bem pensado, precisa ao menos da uma vaca pra cada indio. Entdo o que é
uma iniciativa de tudo da pastoral da Igreja, portanto é um projeto que
nasce da fé, nasce da evangeliza¢cdo, como dizia primeiro da necessidade de
dar mais vida e como dizia Jesus, vida em abundante aos povos indigenas.
Portanto em consiste esse projeto, em dar a comunidade indigena uma
guantia de gado e de outros animais também. Para que ele possa caminhar,
sobreviver. Como doacao definitiva, embora os adversarios, fazendeiros,
politicos, sempre disseram que se gado que era da diocese era um
subterfugio [...] (Pe. Lirio Girard®)

A narrativa de Pe. Lirio corrobora com a do Pe. Jorge, de que a ideia do projeto nasce

da proposta de que através do gado, os indios pudessem retomar suas terras, porém a partir de

uma mudanca radical, pessoal e comunitaria. Na narrativa do Sr. Alcides Macuxi, percebemos

como o projeto foi um processo de amadurecimento pautado no convencimento e na

experiéncia e que, aos poucos, os indigenas foram acreditando, conforme € visto a seguir:

[...Jal quando foi surgindo esse projeto “Uma vaca para cada indio“, esse projeto
foi bem pensado para ajudar as comunidades indigenas. E foi comecando pela
regido das Serras, no Maturuca, sabe muito bem, comegou por Ia, a gente tava no
meio, a gente participou tudo. Ai quando repassaram o primeiro repasse, de 1& da
regido ficou um total de 90 e pouco reis. Ai o pessoal comegou a acreditar no
projeto, da certo né? Ai assim por diante, o pessoal vendo, os tuxauas fazia muita
conscientizagdo, porque era preciso, ninguém tinha mais caca e pesca diminuiu
muito. Ai agora temos que criar, porque era preciso, ninguém cria, se ndo a
natureza vai se acabar mesmo. Ai deu todo esse problema, que ninguém podia criar
que o fazendeiro sempre dizia ndo, que a terra era dele. J4 dando na cabeca dos
parentes que o gado era americano, é do estrangeiro. Deu certa graca a Deus, foi
espalhando gado para outras regides. Comecou pela regido das Serras, Baixo
Cotingo, Raposa, Surumu e dai foi passando. Foi pro Amajari, Taiano, Serra da
Lua e ai onde atingiu as 8 regides, o0 Sdo Marcos também, ai vendo tudo isso € ai a
coisa melhorou pra esse lado ai, porque ajudou a natureza também, caca e a pesca.
S0 vivia da caca e pesca e ajudou a gente ter mais folga na parte da caga e pesca

%0p.cit
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[...]. (Alcides Macuxi, comunidade Barro/ Surumu entrevista realizada em 14 de
maio de 2018).

Com a implantagdo do projeto, inicialmente na regido das Serras, apos cinco anos,
ocorreu seu primeiro repasse. Os indigenas comecaram a acreditar no projeto, pois com a
experiéncia que os indigenas ja tinham adquirido da vivéncia nas fazendas, eles puderam
constituir com sua pratica a possibilidade de seus rebanhos. Mas nao de qualquer gado, de um
rebanho coletivo, comunitério, regido por normas que mais a frente deste trabalho serdo
abordadas.

Acreditamos que essa seja a diferenca fundamental que ocorreu com o Projeto (M),
frente ao do gado no ano de 1985, pelo Governo de Roraima. Lemos (1998) assegura que essa
proposta de projeto do gado surgiu em resposta ao projeto do Conselho Indigena de Roraima
(CIR), junto a Igreja Catdlica: “Uma vaca para cada indio” (M). O governo do Estado
entregou gado para 12 comunidades, a saber: Napoledo, Lago Grande, Milho, Sao Jorge,
Perdiz, Aracd, Taxi, Jabuti, Malacacheta, Mangueira, Guariba e Anta.

Mediante a este ato, 0 governo do Estado estabeleceu dois critérios para qualificar as
aldeias que iriam receber o projeto. O primeiro eram as aldeias que ainda ndo tinham recebido
0 projeto e o0 segundo, que fossem aldeias que ja tivessem experiéncia no trato e manejo com
0 gado. Todos os custos com a criacdo, sal e vacinas era custeado pelo governo do Estado.
Né&o existia também uma expectativa por parte do governo de aumento do gado distribuido
para os indigenas. Sem apoio técnico, os indigenas foram aos poucos acabando com o
rebanho.

O projeto (M) em Roraima teve como processo a consolidacdo de uma organizagéo
indigena, ancorada em uma formacao politica e social permanente e com a participacao direta
dos proprios indigenas.

Com ajuda do cardeal Ercilio Tonini, uma pessoa muito proxima dos Missionarios da
Consolata, conseguiu sensibilizar o Papa Jodo Paulo 11, o qual ficou fascinado pelo projeto.
Foi dele as primeiras doagdes em dinheiro para que o projeto pudesse comprar as primeiras
cabecas de gado. Tudo isso foi possivel apds uma extensa campanha da Igreja na Europa
(Italia, Espanha e Portugal), onde atuavam os missionarios da Consolata, os quais doaram
recursos para que o projeto continuasse sendo executado.

Na visita do cardeal Ercilio Tonini a Roraima, na década de 1990, reuniram-se
aproximadamente 200 tuxauas na regido do Surumu, no ensejo, os indigenas manifestaram o

quanto significava o projeto: “a vossa ajuda ¢ como chuva para plantar, mas a raiz deve
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trabalhar para que a planta cresga. Vocés sdo a chuva, nds as raizes”, declarou Euclides
Macuxi. Outra lideranga destaca que “para nds as vacas significam terra e quem tem terra
come, cura as doencas, faz festa com o0s outros e tem alegria” exclamou Guincha Wapixana.
O vaqueiro Neto enfatizou o que as vacas significam para ele: “sem as vacas os indios nao
tém nada. Com as vacas tém a terra e tudo, agora nds podemos fincar os paus e arame
farpado” (FAMILIA CRISTA, 1990, p.15).

Em entrevista com o Senhor José da Silva, este nos confirmou que o gado serviu para
trés coisas: 1) Favorecer a unido entre os indigenas, 2) Apoiar na subsisténcia, 3) Propiciar
autonomia para os indigenas terem suas criagdes.

Conforme ja foi descrito nesse trabalho, a partir das narrativas dos indigenas o projeto
(M) foi um instrumento de luta por seus direitos. Aliado a isso foi uma forma dos indigenas se
organizarem e de reafirmarem sua identidade. O regime imposto de exploracdo, jamais iria
favorecer que os indigenas pudessem aos poucos possuir 0 gado. Em uma sociedade regida
pela relacdo do compadrio, os indigenas estavam desprovidos de capital e principalmente,
concebidos como seres incapazes para terem rebanho.

Na experiéncia de trabalho com os indigenas, Pe. Lirio relata que nas comunidades que
ele visitava e acompanhava na regido da Raposa, 0s vaqueiros trabalhavam nas diversas
fazendas. Ele s6 presenciou apenas um indigena que conseguiu estabelecer seu gado, da aldeia
Aratanha, chamado Hilério, depois de varios anos trabalhados na fazenda, a partir da norma
de quarta e de sorte, que descrevemos anteriormente ele conseguiu ir juntando. Porém ocorre
gue o vaqueiro indio que morava na fazenda, deveria comprar todo 0 seu mantimento na loja
da fazenda.

Os precos estabelecidos na loja eram taxados pelo fazendeiro. Associado a isso, 0
bezerro ferrado tinha um valor muito baixo, portanto na hora que ele tinha que pagar a conta
na loja, automaticamente ja entregava o bezerro porque nunca tinha o suficiente para pagar as
contas na totalidade, e assim acabava com todo o seu pretenso rebanho.

Mediante o exposto nessa relacdo de exploracdo, fazemos um recorte de como foi o
regimento de aviamento que predominou por toda a Amazodnia no século XX, onde o principal
representante desse modelo foi J. G de Aradjo, principal comprador das fazendas endividadas
em Roraima no século XX.

O sistema de aviamento conforme Santos (1980, apud SOARES, 2017, p 156) € de
origem colonial, que funcionava como uma espécie de crédito sem dinheiro. “Os negociantes

supriam expedicGes de empresas coletoras com mantimentos e estes retribuiam com uma
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parcela de colheita quando retornavam” (SOARES, 2017, p. 34). Conforme o autor, o
aviamento antecede & economia gomifera®, que foi estabelecido por toda Amazonia no século
XIX e XX. Esse sistema foi um modelo de sociedade e de sociabilidade. Assim sendo, Soares
(2017, p.38) destaca que o aviamento foi um sistema estruturante da economia na sociedade
amazonica que se perpetua nos diferentes ciclos econdmicos e condi¢des demogréficas. No
Vale do rio Branco, as fazendas tinham como modelo de economia seu ponto central de
relacao.

Com base nessas discussdes, apenas no ano de 1979, de fato, as primeiras cabecas de
gado foram colocadas na missdo do Surumu, local de depdsito do projeto que dali seria
distribuido para as outras areas indigenas. Esse projeto tinha assim a finalidade:

[...] porque ele tem um fundamento teoldgico inserido na realidade e depois tem
tudo. A finalidade do projeto € uma finalidade muito politica que aquela da
recuperacdo da terra. Como o indio tinha perdido a terra, e aqui talvez esteja dizer
aquela desgraca, o gado foi uma desgraca como disse Dom Aldo, o gado tinha sido
o0 instrumento usado para roubar a terra do indio, o gado do indio seria agora um
instrumento para recuperar a terra. Portanto a finalidade era bastante politica para
recuperar e garantir a terra. Também criar unido, porque o projeto do gado
consistia em receber 52 cabecas de gado, depois vou dizer em que condigBes e
depois de cinco anos, a comunidade deveria repassar para outra comunidade
indigena escolhida pelo conselho regional, 52 cabeca d& uma contra ferro, ferro da
comunidade para o gado fruto daqueles cinco anos trabalho, portanto criar unido, é
facil de entender que um projeto que eu cuide dele durante 5 anos, depois eu devo
passar a outra comunidade que sdo meus irmaos, significa que eu com eles temos
uma relacdo muito boa. Além disso ele se tornava candidato essa comunidade que
tinha repassado do gado, com data 14 na frente para receber outro projeto ainda, se
cuidava bem. Entdo recuperacdo da terra, finalidade criar unido e depois também
melhorar a unido [...](Pe. Lirio Girard. Entrevista cedida em agosto de 2017).

Pe. Lirio destaca que a finalidade do projeto primeiramente era ocupar a terra com uma
dindmica de intervalo de cinco anos em cada aldeia. Desta forma através de um rodizio
ocorria 0 processo de favorecimento para que o gado fosse passado de comunidade em
comunidade. A partir desses critérios, esse projeto dava acesso aos indigenas de possuirem

seu gado.

% A economia gomifera substituiu a extragdo das drogas do sertdo, forte entre os séculos XVII e XVIII, e o
modesto cultivo de géneros alimenticios. Mas, quando a borracha perdeu valor no mercado mundial, demorou
para que outras atividades a substituissem com a mesma rentabilidade e furor do inicio do século XX.
(PEDROSA, Fabio, Revista Inteligente 2017. Manaus: UFAM, 2017, p.12).
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Figura 3: Ferra do gado, retiro Maiwa, Barro- Surumu (a propria autora)

O projeto consistia que o gado fosse criado de forma extensiva e de carater
comunitario. Cavalcante (2010, p.726) postula que o projeto do gado consiste em
proporcionar as comunidades indigenas, no primeiro momento, sob a forma de empréstimo, a
aquisicdo de 50 vacas e 02 reprodutores. Depois, em um segundo momento, em carater
definitivo, a producdo bovina excedente do numero oficial recebido. Ap6s cinco anos, a
comunidade beneficiada teria que repassar o rebanho para outra comunidade indicada pelo
conselho regional de acordo com os critérios de selecdo. Por sua vez, a comunidade que
recebe 0 projeto se compromete com sua manutencdo através de cuidados como gado,

construcdo de currais, vacinas e reproducao.

[...] todos os outros projetos também, escudo da cultura, das ferramentas, e tudo
producdo e tudo mais ndo teriam surtido efeito sem o projeto do gado. Por qué?
Esse projeto foi se multiplicando e néo foi interrompido nenhuma vez, entdo cada
cinco anos 80,85,90,95,2000 cada cinco anos acontecia repasses de gado. Ele foi e,
dado que chegou muito gado, desde que as comunidades receberam o primeiro
projeto, teve comunidade que recebeu até cinco projetos ao longo da historia né,
80,85,90,95 a cada cinco anos ele tinha direito do projeto se cuidava bem, entdo
teve comunidade que chegou a ter 600 cabegas de gado [..] (Pe. Lirio Girard
entrevista concedida em agosto de 2017).
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Como mencionado anteriormente, as comunidades que desejavam receber o Projeto
(M) deveriam mudar de postura e seguir as normas regidas por um documento, o Estatuto e o
Regimento Interno que, depois de muitos anos de discussdo, foi concluido, ap6s cinco anos da
realizacdo do projeto iniciado nos anos de 1980.

No ato do repasse o termo de compromisso consistia que as aldeias, que possuia 0
gado por cinco anos, iam repassar a mesma quantidade que recebeu, ou seja, 50 matrizes e
dois reprodutores para outra comunidade. Neste documento constavam as clausulas do
compromisso e de cooperacdo entre as comunidades que repassava 0 gado, juntamente com
seu tuxaua, a direcdo do projeto da regido e a comunidade que recebe: “visando incentivar o
desenvolvimento comunitario através da criagdo de gado bovino e equino” (Termo de
compromisso 1985, p.3). O documento era assinado em trés vias, sendo para a coordenacao
regional da FUNALI, Diocese e para a direcdo regional do projeto.

Tal documento estabeleceu norma e controle, o que determinou que o gado fosse
desviado de seu objetivo. Nessa perspectiva, nas entrevistas com o Senhor José, obtivemos
informacBes também de que o termo de compromisso surgiu principalmente para barrar o
consumo descontrolado da bebida alcdolica nas aldeias, que era um desagregador no sentido
comunitario e na organizacdo do movimento. Assim sendo, as aldeias que assumissem o
projeto (M) deveriam deixar definitivamente o consumo da bebida alcodlica.

Como foi mencionado ao longo deste trabalho, o primeiro ciclo do projeto (M)*
ocorreu na década de 1980, no dia 04/02/1980 na aldeia Maturuca. A ideia politica do projeto
era distribuir o gado para ocupar a terra, desta forma, cada aldeia que pretendesse receber o
projeto (M) deveria assumir 0 compromisso, tanto que as aldeias mais distantes, localizadas
na regido das Serras como os Ingarikd, também receberam o projeto do gado.

Para estabelecer um acordo entre as aldeias, os indigenas comecaram a refletir uma
norma que pudesse orientar e organizar o procedimento. Levou certo tempo e muita reflexdo
para se chegar a proposta final assumida por todos os indigenas das areas do lavrado e das
serras. Seu Jacir Macuxi menciona que foram primeiro vivenciando o projeto e adequando as
suas necessidades, assim como na realidade e desafios, o projeto foi se moldando.
Paulatinamente, as regides indigenas ja vinham discutindo a melhor forma de organizar o

projeto em suas aldeias.

“°0 ciclo do projeto corresponde a conclusdo dos primeiros cinco anos completos do gado repassado a titulo de
empréstimo, no primeiro momento a comunidade beneficiada pelo projeto. Apds esse periodo, 0s animais
nascidos nesse intervalo, tornavam-se propriedade da comunidade, que iniciava seu prdprio rebanho. Apds cinco
anos, era repassado a quantidade de 52 vacas e 1 reprodutor para outra comunidade.
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Porém o estatuto firmou-se depois de cinco anos, oficialmente quando foi aprovado
depois de muita discussdo e reflexdo nas aldeias, acordo este que estabelece a funcionalidade
do mesmo. O estatuto é uma diretriz do projeto e tinha como base dois fundamentos: o
teoldgico e a realidade local (LEMOS, 1998). A partir da oficializacdo de um documento,
todas as aldeias teriam que cumprir suas normas e exigéncias. Com o estatuto é também
aprovado o termo de compromisso. Assim se segue as normas € as orientagcbes que eram

expostas para todas as comunidades que desejavam receber o projeto.

[..]foi feito esse estatuto e regimento pra gente trabalhar bem. Pra gente concordar
e trabalhar bem, do jeito que ta pedindo o estatuto, se ndo fosse isso. O governo
andava dando gado para as comunidades indigenas. Mas acabaram, porque eles
ndo disseram que vocés vdo cuidar, ndo s6 deram e sabiam que, dando e sem
acompanhamento as coisas ndo funcionam. Ja tem esse ai ndo (projeto m) ta com
estatuto ja e também a gente entendeu. Aqueles que estavam liderangas as
comunidades indigenas entenderam, respeitando o estatuto, tinha que trabalhar
conforme tava escrito, a gente foi conscientizando as comunidades. Foi feita muita
reunido, muita reunido, muita conversa, foi tirada cépia do estatuto, tudo isso foi,
existia 0 conselho regional que era a base desse trabalho dentro das comunidades,
fazia conscientizando, explicando direito como que deve ser trabalhado, pra que
nédo acaba. E se tive a comunidade que ndo tiver de acordo com esse projeto, tinha
que repassar se nao tava acabando. Tudo isso a gente explicava. Uma comunidade
para receber o projeto tinha que ter, a casa que é da fazenda, o curral, o vaqueiro
com compromisso e trabalhar mesmo. Isso era responsabilidade que era do
vaqueiro que tinha que ta l& dentro. O vaqueiro ndo deveria ter com a cachaca, mas
sim com o trabalho. Que é pra desenvolver. V& se isso com 0 tuxaua e 0 vaqueiro
nunca ia funcionar esse trabalho, até os fazendeiros, mas era como eles faziam os
indigenas como escravos. Trabalhavam na fazenda, ai quando passava tempo
trabalhando, sexta feira, quinta feira, sabado, domingo é seu dia, vocé pode beber,
vocé pode...0 vaqueiro coitado se matava la dentro, gastava tudo que tinha pra la.
Ai ndo tinha lucro nenhum. Entdo a gente fazia essa conscientizacdo, era pra isso.
N&o a bebida alcéolica e sim a comunidade e o projeto sério mesmo. Porque tem
que trabalhar, com compromisso, porque se nao tiver esse trabalho, as coisas ndo
funciona, por isso que era repassado. A comunidade tinha que t& preparada dessa
forma. Entdo a comunidade que ndo tivesse envolvido muito com a bebida
alcéolica. Porque se tivesse a comunidade em peso, envolvimento de bebida
alcéolica nao funciona nada ndo. Dava divisdo, briga, ai se vocé tiver muito
envolvido ai tem briga com a familia, pela coisa toda ai ndo vai cuidar. Isso era
muito repassado, era feito conscientizacdo dentro da comunidade. Tinha muito
curso pra vaqueiro, seleiro, corte e costura, havia esses tipos de projeto que existia
e pessoal foram gostaram. Mas se deixaram. O que aprenderam ndo levaram pra
frente, aprenderam so ficou entre eles mesmo. Ai ndo deu continuidade no trabalho
que aprenderam. Entao foram feito isso dos projetos do gado que foi trabalhado]...]
(Alcides comunidade Barro, entrevista maio de 2018).

A narrativa do Sr. Alcides corrobora com a do Sr. José quando trata do referido
estatuto que também serviu como um instrumento de organizacdo dos indigenas diante do seu

principal problema, o consumo da bebida alcéolica. A normativa do estatuto e do regimento

interno serviu para comprometer de forma pessoal os moradores das comunidades que
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pretendiam receber o projeto, pois, tal documento deixava claro que para aderir ao projeto, era
necessario se abster de bebida alcodlica. A partir do compromisso “Nao a Bebida alcoodlica e

>4 0s povos indigenas ensaiavam o passo para uma organizagdo interna,

sim a comunidade
onde o gado bovino serviu como um instrumento agregador de mudanca e de postura.

Apoiado no Estatuto e no Regimento interno, o projeto se tornou um grande
instrumento de luta de liberdade dos indigenas (ESTATUTO, 1985, p. 1). Essa norma
possibilitou que os indigenas tivessem total autonomia para administrar o projeto e elencar
suas responsabilidades.

O projeto tem sua fisionomia prépria possuindo seu proprio instrumento de
identificagcdo, o ferro com as iniciais em maitasculo “M”. Todas as comunidades que
aceitassem o projeto (M) tinham como via de regra identificar 0 gado com essa marca de
ferro. O gado, uma vez ferrado com esse simbolo e ap6s o ato de entrega assinado
oficialmente pelo termo de compromisso, ficaria com os responsaveis de cada regido, o
indigena torna-se assim coproprietario de todo o gado do projeto existente naquela regido
(ESTATUTO 1985, p. 06).

No item 11l quanto a finalidade do projeto, o Estatuto explicita o seguinte: 1) Ajudar as
comunidades indigenas a recuperarem e conservarem suas terras; 2) ajudar as comunidades
indigenas a melhorarem sua alimentacdo; 3) Fortalecer o trabalho de unido das comunidades
indigenas e 4) ajudar as comunidades indigenas a lutarem pela sua autonomia (ESTATUTO
1985, p. 2,). De forma clara, o Estatuto esclarece o que se pretende com o gado coletivo:
conquistar terra e melhorar alimentacdo, visando a organizagdo dos proprios indigenas.

As regides indigenas agora representadas pelos conselhos regionais, juntamente com
0s tuxauas compdem a direcdo do projeto possuindo completa autonomia e responsabilidade
com relagdo ao andamento do projeto dentro de sua area geografica. As comunidades terdo
uma grande responsabilidade, pois todo o trato com o animal, conservagdo, vacinagdo, e
logistica para alojar os animais (curral), estaria sob a responsabilidade da mesma.

Cabe a essa coordenacdo também efetuar o papel de orientar e apoiar quando fosse
preciso, como consta no estatuto se “caso merecer”, além de avaliar se a comunidade pode
novamente receber outro projeto do gado. No estatuto, é atribuicdo da direcdo ficar com a

parte mais politica, cabendo a responsabilidade de receber o gado, definir as comunidades, e

*1 Movimento iniciado primeiramente na regi&o das Serras, na aldeia Maturuca, no dia 26 de abril de 1977, ap6s
um dia inteiro de reunido e reflexdo os indigenas chegaram a conclusdo que um dos principais problemas que
causava conflitos internos era o consumo da bebida alcoodlica. Foi tomada a decisdo de fazer uma mudanga a
partir da decisdo: Nao a bebida alcodlica sim a comunidade indigena (video: Ou vai ou Racha- Diocese de
Roraima).
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fazer a entrega do gado. E seu oficio também intervir tomando providéncias, assumindo um
papel de fiscalizador para o bom funcionamento do projeto.

Também cabe a esse Conselho, resolver os diversos casos de problemas apresentados
nas comunidades. As situacGes adversas eram solucionadas com base no Estatuto o que fazia
com que o projeto fosse respondendo a realidade e alcangasse seu objetivo.

Desta forma, o projeto passou a ter uma forma mais organica, com uma hierarquia de
coordenacdes e com periodo de encontros, avaliagdes, acompanhamentos e metas. O projeto

de forma alguma era um projeto individual*

. No Estatuto, esse item ¢ frisado: “O projeto ndo
pode ser entregue a pessoas, grupos ou familias” (ESTATUTO, 1985, p. 03). O estatuto vinha
para resolver uma diversidade de problemas enfrentados pelos indios quanto a organizagéo.

Nesse aspecto, Pe. Lirio destaca:

[...]Jterceira coisa também porque o gado, o estatuto dizia ndo podia matar, ndo se
podia vender, ndo se podia trocar para que 0 gado pudesse ocupar a terra, pudesse
se multiplicar de tal maneira que pudesse ocupar a terra, mas é ldgico, que gado
velho, a um certo ponto matavam e serviam de alimentacéo ou ate leite, embora seja
um gado nelore que é mais de carne do que de leite, mas eu vi comunidades que
produziam queijo e principalmente leite para as criancas, entdo sem divida essa
finalidade de melhorar a alimentacéo. O ferro do gado também releva propriedade
ndo da diocese, mas da aldeia que € um M com uma cruz, que esse M significa
macuxi e a cruz significa a presenca da Igreja. A cruz para nds tem um significado
muito forte para o cristdo. Entdo o ferro M, macuxi mais Igreja, era o ferro do
projeto do gado[...]*

Por meio dessa normatizacdo, os indigenas reuniram-se para criar seu gado. Estava
claro, no Estatuto, quem era proprietario do rebanho. “Todas as comunidades indigenas, da
mesma regido que aceitarem a iniciativa do projeto, séo donos do gado doado pelo projeto
M+”. (ESTATUTO, 1985, p. 2).

Ao longo do Estatuto, sdo frisadas as normas, as orientacdes e as obrigacOes descritas
para a comunidade que recebia o projeto e o que deveria executar, bem como sangdes que
poderiam ocorrer, caso ndo se cumprisse o acordo, e como cada comunidade deveria se
organizar para que o projeto fosse se multiplicando ao longo do tempo. O Estatuto e 0 Termo
de compromisso davam possibilidades para os indigenas fazerem sua prépria gestdo do gado,

conforme se verifica a seguir:

*2 Embora na realidade, existem nas comunidades pessoas com gado individual que foram constituindo seu
préprio rebanho. Essas pessoas também sdo as que detém um recurso financeiro, sendo professores, funcionarios
do Estado, do Municipio ou Federal.

“|bidem.
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[...] o projeto do gado alimentava certa mistica de libertagcdo, autogoverno e
autogestdo; favorecia a organizacéo interna e a solidariedade entre as comunidades e
dava aos indios continuidade na reivindicacéo dos seus direitos. O apoio da Diocese
sempre foi importante, mas os indios demonstraram ter condi¢des para levar em
frente o projeto de emancipacdo (MONGIANO, 2011 p. 65).

2.3 A construcdo de uma organizacgdo propria: dos Conselhos Comunitarios ao Conselho
Regional

Lemos (1998) afirma que os tuxauas dividiram a area indigena do norte de Roraima,
em sub-regides para organizar melhor a distribuicdo e supervisdo do gado. Aos poucos, em
suas assembleias regionais, iniciadas na década de 1970, os indigenas passaram a relatar sua
prépria experiéncia e conhecimento criando um modelo préprio de organizacdo, conforme é

visto a seguir:

[...]ia tinha é por isso que, o conselho na lingua portuguesa né, j& no nosso, dos
indigenas é panamanto por exemplo se uma grande de uma comunidade ele falava
muito, era um conselheiro. Ele dizia olha meu pessoal é trabalhar, ele falava mais
no respeito, educagdo com os outros, isso ele falava muito. Roubo néo aceito, todo
tipo de coisa boa pra que ele se forma para que amanha ele tem a familia, que ele
constroi a familia e for da conta da familia, isso era o conselho dos velhos. E
quando foi registrar essa organizacao, ai o doutor dizia perguntava assim: - Como
que chamava o chefe de vocés? Ah, ai que a gente lembrou. Panamanto. Chama
conselheiro, é um aconselhador, conselheiro, aquele que aconselhava muito. Foi
por isso que foi registrado essa organizagdo com o nome de conselho, conselho
indigena. Ai pegou esse nome, porque ja existia esse nome. Ai foi montado os
conselhos nas regides, como era 0 nome, ai vai ser esses conselheiros porque eles
v@o conscientizar a comunidade, vdo conscientizar os tuxauas, entdo esse é o
conselheiro que vai organizar esse trabalho e conscientizar nas comunidades. Ai
comegou esses conselhos, quem estava dentro ja partia para fazer isso do trabalho,
conscientizar unidade, ajudar o tuxaua, ganho pro tuxaua. Quando comecou tinha
tuxaua, eu era tuxaua naquele tempo eu era conselheiro regional a gente comecou a
trabalhar, tava entendendo e ai 0s outros ndo entendia muito né. Quem entendesse
melhor é que partia pra fazer esse tipo de trabalho. E assim foi andando, deu certo,
graca a Deus! Resultado bom né[..](Alcides/ aldeia Barro maio de 2018).

Em sua narrativa, seu Alcides destaca a figura de um de seus sabios, com a
experiéncia do conselheiro, uma pessoa na aldeia que fazia o papel de aconselhador, um
educador do povo para o Bem Viver, ele incentivava a organizagéo do trabalho e facilitava a
unidade entre as familias e as aldeias. Os indigenas apropriaram-se dessa figura para fundar
sua organizacao e desta forma o conselheiro assumira um papel de aconselhador, fazendo a

conscientizacao das aldeias quanto ao projeto do gado, favorecendo a unido, a harmonia e a
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tomada de decisdes. Conforme a fala de seu Alcides, as pessoas que fossem compreendendo o
processo facilitavam para que os demais fossem entendendo-o também.

Como vimos anteriormente, gradualmente, o gado foi se disseminando pelas regides
indigenas como um instrumento politico com representacdo etnopolitica (Lemos, 1998, p.26).
A0s poucos, 0s tuxauas, que antes estavam separados, sozinhos, porque ndo havia reunido e
ninguém os ajudava nos trabalhos (VENTURA, 2018), deram inicio aos primeiros conselhos,
visitando as comunidades e animando o povo para um trabalho coletivo que enfrentasse a
retomada das terras.

As aldeias ja tinham um espaco politico que eram os conselhos comunitarios, espaco
esse privilegiado em que discutem seus problemas. Esse conselho deveria criar uma ligagéo
entre as demais aldeias e assim deliberar acBes com todos da aldeia e o tuxaua
(ASSEMBLEIA DOS TUXAUAS 1983 p.19).

Na assembleia de 1983, foi assumido pelos tuxauas que cada aldeia faria o esforgo
para implantar os Conselhos Comunitarios. Nesse periodo, ja existiam dois conselhos que ja
funcionavam, a saber, 0 das Serras e do Surumu. Esse processo de organizacdo, ao longo do
tempo, vai culminar na criacdo dos conselhos regionais, que surgiram na década de 1980

como forma de organizag&o social e politica. Segundo VENTURA (2018, p.11):

[...]inicialmente tratava-se de um grupo de tuxauas e liderancas de uma
regido que visitavam durante semanas ou meses, a pé ou de cavalo, diversas
aldeias da mesma é&rea. A contar dessas visitas, avaliavam como as
comunidades refletiam sobre seus principais problemas e forneciam apoio e
orientacdo ao tuxaua local para o fortalecimento do sentido da alianca
regional para a conquista da terra. Anos depois os conselhos se tornariam a
base de criacdo do nascimento do movimento indigena em Roraima, dando
suporte para uma organizacdo étnica. Na medida em que as visitas se
tornaram mais frequentes, essas liderangas ficaram liberadas de suas
responsabilidades nas comunidades de origem e formavam, assim, o
Conselho Regionall...]

Na assembleia dos tuxauas, no ano de 1986, foi destaque novamente a situagdo da
terra e a organizacdo dos conselhos de comunidades e sua finalidade. Porém o processo de
criagdo dos conselhos é fruto de um largo tempo, ocorrido através de muitas discussdes entre
0s tuxauas, liderancas e missionarios que buscavam favorecer um espaco onde os indigenas
tivessem clareza do projeto e compromisso com o mesmo. Conforme Pe. Lirio Girard, 0s

conselhos tinham como objetivo:
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[...]ele tem uma direcdo, essa direcédo é composta do conselho regional os membros
do conselho regional sdo pessoas, tuxaua, os tuxauas daquela regido fazem parte do
projeto e o representante da igreja de cada regido. Entdo o padre que trabalhava
nas Serras, tinha que assinar todos os projetos das Serras, tinha que assinar e que
trabalhava na regido da Raposa como eu. Eu assinava sempre cada vez que era
entregue um projeto do gado de comunidade ou repassado para outra tinha que ter
sempre assinatura do representante da Diocese, além do representante do conselho
0s proprios tuxauas que recebiam o gado. Qual era a atribui¢do dessa diretoria que
portanto de cada regido € interessante pensar que o projeto ndo era do CIR, o
projeto era de cada regido. O proprietario embora fosse todos os indios, estava
dividido em regides. Cada regido tinha que entregar o gado, entregar significa
escolher a comunidade, marcar a data e para entregar o gado com assinatura do
termo de compromisso, zelar para que se cuidasse do gado. Repassar depois de
cinco anos e se houvesse abuso, retirar o gado[...] (Pe. Lirio Girard entrevista
setembro de 2017)

Seu Jacir Macuxi informou que os conselhos regionais foram se constituindo
concomitantemente com o projeto do gado. Assim, cada regido foi organizando seus
conselhos a partir da implantagdo dos projetos em suas aldeias. E bem verdade que se pode
concordar com Lemos (1998), quando menciona que a histéria do CIR € a historia do projeto
gado. Santilli (2001, p.43) destaca também que os conselhos deram novos elementos para
criagdo de um novo tipo de organiza¢do indigena: “instincias supra aldeds, descoladas das
comunidades locais, compostas por representantes de areas geograficas, delimitadas pela
concentragédo de aldeias e, sobretudo pela influéncia dos missionarios”.

Ao longo do processo foram criados sete Conselhos nas regides: Serras, Surumu,
Amajari, Serra da Lua, Raposa e Taiano (atualmente as liderancas mudaram esse nome para
Tabaio que é em homenagem a serra dessa regido) e Catrimani. Santilli ressalta que a
incumbéncia era gerir as relacdes externas as comunidades indigenas, tanto no plano das
relagbes como na sociedade regional, na formulacdo e no direcionamento dos projetos
indigenistas, patrocinados por diferentes agéncias. Mas na pratica isso sé foi ocorrer depois de
um tempo e de um processo de formagdo com a discussédo de cada Conselho.

Na XIII Assembleia Geral de 1991, os conselhos regionais ja estavam bastante
encaminhados tendo de forma mais clara o seu papel, sua funcéo e funcionamento em todas as
regides. Nessa assembleia, foi feita uma avaliagéo de cada Conselho por regido. Os Conselhos
Regionais, na atualidade, si0 a base organizada do Conselho Indigena de Roraima. E a partir

desses conselhos que o CIR pauta todo o seu trabalho e suas atividades.
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[...] botamos o gado 14, dizendo ai que o gado era deles. Aqui a &rea ndo era
demarcada, terreno aqui € meu. — N&o é mais nosso, nds somos daqui fizemos la.
Ele (o fazendeiro) ndo aceitou foi la na policia. Nao é nosso nés somos daqui vocés
vieram de fora. Nds iamos assim, fazendo retiro e iam queimando. Quantos retiros
queimados. Por exemplo aqui era uma fazenda, ai ndo queria que la gente fizesse
retiro, que era dele, dizia que era dele. Mas n6s achamos que era nosso ai fazia
retiro. Retiro ele procurou direito e ele foi 1a. N&o, nés somos daqui, somos filhos
daqui e a terra é nossa. E ai ndo a gente ja fazia, justamente quando a gente
ganhava o espago né. E ai ia imprensando ele. Ai ndo aceitava, eles ndo aceitavam
tanto que os garimpeiros. Em 1994, foi a retirada dos fazendeiros e garimpeiros, ali
pelo lado da Serras. Ai foi feito no Machado, uma barreira, em toda a regido, pra
retirada dos fazendeiros garimpeiros. Ai os garimpeiros, fazendeiros chegaram em
torno de nds e os fazendeiros com o gado. Ai passaram fazendeiros. Mas fizeram de
tudo, queimaram de tudo os retiros ai. Mas com essa queimada eles foram
perdendo. Porque é uma destruicdo, destruiram o patriménio do povo indigena.
Entdo como ainda néo era estrada, ndo é um BR. Ai a gente fechou a estrada, as
regides com o apoio das outras regides. Ai fizeram essa barreira. Ai ndo deixaram o
carro passar. S se fosse alguma remocao, ai era liberado. A gente ficava no local
acampado direto, noite e dia. O pessoal da policia também, fizeram barraca do
outro lado. Ai j& arredaram a gente um pouco....ai ficou um pouco. Ai a gente veio
de novo, quanto ndo a gente tava la de novo, ai ia um monte de gente 4. Naquele
tempo o governo, fizeram isso, botaram o pessoal ai. Fizeram até que ai a Diocese
também. Entdo assim, mas foi entdo esse trabalho foi perigoso. Muita gente
derramou sangue. Mas foi numa persegui¢do. Foi morto pessoas. A gente
conseguimos! [...] (José, Comunidade Barro. Maio de 2018).

Com a chegada do rebanho bovino para os indigenas, comecava uma nova fase na luta
pela ocupacdo da terra. Como foi narrado anteriormente, uma das principais dificuldades foi a
prépria compra do gado para as comunidades, uma vez que, os fazendeiros persuadiam 0s
indigenas convencendo-o0s de que o gado ndo era para eles, e que estavam sendo manipulados
pelos padres da igreja catdlica. Outra forma implantada foi através da violéncia que os
fazendeiros daquela época adotaram para barrar a chegada do gado nas aldeias.

Na narrativa de seu José, esta bem claro a estratégica que os indigenas adotaram para
enfrentar tal situacéo, as barreiras foram uma delas. As comunidades indigenas fizeram essas
barreiras no periodo de 1980 a 1990 para pressionar a retirada dos fazendeiros e garimpeiros.
A outra forma seria alocar o gado nos retiros* que depois transformaram em aldeias.

Seu Jacir Macuxi relata que os retiros comegaram a sofrer muita perseguicdo dos
fazendeiros quando comecaram a criar seus proprios rebanhos de gado como também da
chegada desse gado nas aldeias. A primeira exigéncia do projeto (M) para receber o gado era
construir retiros, locais onde os animais eram depositados e que uma familia tomasse de

conta. Esses locais comegaram a ser alvo dos fazendeiros que queimavam os retiros, enquanto

* Conforme Santilli (1994 p.22) retiro é um termo regional que denota o lugar onde se constréi um curral e,
eventualmente, um abrigo para o vaqueiro poder cuidar do gado nas pastagens mais distantes das sedes das
fazendas.
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que os indigenas se organizavam com uma nova estratégia que fica clara na narrativa de seu
Alcides.

[...]ai porque era assim, quanto tinha essa destruicdo, pra ter mais forca vamos
criar logo uma comunidade, ocupacdo. Ocupar e dai a gente comegou a ocupar
mesmo. Nao sei a senhora ja ouviu falar desse Miang. O Miang tem um problema
sério ali, o fazendeiro queimou 14 casas dos parentes ali, aqui dentro. Ai eu vim do
lado de la. Ai quando eu cheguei 14, tava tudo destruido, ai eu disse pra eles: -
Rapaz, eu tenho uma proposta, essa comunidade da Maloquinha, ele ser o Miang, ja
0 pessoal de 14 s6 tinha duas familias, pertencer ao Miang. Olha eu tenho proposta
porque a comunidade ndo tinha proposta, tava comecando e casa tudo. Ent&o
colocar o gado aqui dentro, vocés estdo de acordo? -A gente ndo vai aceitar porque
ninguém temos curral. Vamos fazer de caicara mesmo que é pra gente ter a
seguranca. N&s temos mais apoio mesmo, ai aceitaram a proposta mesmo. Ai eu
cheguei 14 com os missionarios: - ai olha noés estamos com um prejuizo grande,14
casas gqueimadas e ai eu preciso projeto, vocés liberam projeto? Sim liberamos
agora. Ai n6s fomos pegar (gado) de carro, levou, pegou. Ai foi quando comegou a
brincar 14 no Miang, comecgou a sair tuxaua, entrar tuxaua, ai deixaram o gado. Ai
eu fui la com eles, com o tuxaua Manel que era membro da comunidade de la. Eu
coloco aqui pra vocés; vocés assumem esse gado? Que a Maloquinha ndo era
comunidade. E dai ele criou a maloca dele, nds seguramos e ai deu certo. Hoje ele
tem uma comunidade, tem um projeto de gado bom. Entdo assim a gente foi
conseguindo, o espaco. Eles (fazendeiro) destruiram e havia espaco de fazer
ocupacao, entdo bora fazer comunidade, ai foi dando certo isso ai. Se criou por esse
motivo, criou muitas comunidades, na época da ocupacdo, da destruicdo que
faziam[..] (Alcides Macuxi- entrevista cedida em maio de 2018)

Desta forma, as liderancas, os tuxauas e os membros aldeias foram aos poucos
analisando a situacdo e perceberam que os retiros*, poderiam tornar-se comunidades, pois
seria uma forma mais dificil de serem queimados, tendo em vista que se reuniam familias que
comecaram a morar nesse local. Com base nessa estratégia, cada vez mais as familias iam se
estabelecendo a partir dos retiros e, desta forma, iam fazendo a ocupag¢do com o gado e inibia
a expansdo das fazendas.

Essa estratégia favoreceu uma rapida ocupacdo do gado que se colocava contra o
rebanho do fazendeiro. O suporte a essas novas aldeias era fornecido pela Diocese por meio
de uma Equipe de Apoio que fazia um trabalho de acompanhamento, visitas e capacitagéo.
Essa equipe externa, denominada de equipes de apoio, era formada por representante da
ordem da Consolata (missionarios), mais o indigenista Ednelson Pereira, além de indigenas
que acompanhavam a implantagdo do projeto do gado nas comunidades. Pereira lembra que

havia finais de semanas que ele chegava a fazer setenta mil km de viagens, visitando diversas

“*Lemos (1998, p.18) em seu trabalho destaca que Tabatinga e Flechalzinho, foram originalmente retiros. Desde
gue muitas familias indias emigraram da principal maloca para viver nos retiros, eles foram se transformando em
novas malocas, ajudando as popula¢des indigenas a reclamar a ocupacéo da terra.
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comunidades que recebiam o projeto.
Dentre as atribui¢Oes da equipe de apoio consistia: a) acompanhar a aplicacdo dos
projetos, dando apoio técnico; b) visitar as comunidades frequentemente; c) ajudar a
comunidade a entender a importancia dos projetos; d) treinar e formar pessoas nas
comunidades que irdo executar os trabalhos praticos e técnicos dos projetos.*® Essa equipe
ajudava as comunidades ao fazer a supervisdo e formacgdo para 0s vaqueiros. Essa acao
proporcionou que o gado fosse “disseminado” por todas as comunidades que estavam
invadidas pelas fazendas e ocupando seus territorios, fato esse conflituoso com o0s
proprietarios das fazendas.
Na atualidade, visando apoiar o trabalho do vaqueiro que ndo recebia nenhuma

remuneracdo por seu trabalho,*’

a comunidade tinha como compromisso fazer uma roca
destinada para sua subsisténcia de responsabilidade compartilhada onde todos deveriam
cuidar, ajudando a proporcionar alimento para o vaqueiro ja que ele estava cuidando do gado
da comunidade. Desta forma, cada comunidade vai encontrando uma forma de ajudar e apoiar
0 vaqueiro a exercer o seu trabalho.

As comunidades conseguiram levar para frente o projeto do gado por meio de
suporte técnico e uma formacdo politica social por parte dos missionarios, bem como a

consolidacdo dos Conselhos Regionais.

*¢ Manual. Projeto do gado. CIR p. 17 s/d CDI.
“Existe na atualidade fazenda Xanadu no médio Sdo Marcos que ja consta com vaqueiro assalariado para
exercer o trabalho exclusivo com o gado (BETHONICO 2014).
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CAPITULO 3. PRATICAS DE CRIACAO DO GADO.

3.1. Aldeia Barro: Localizagao.

Figura 4: Mapa da localizagéo da aldeia Barro, regido Surumu:
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A regido Surumu esta localizada ao norte do Estado de Roraima e compde uma das
quatro etnorregides da Raposa Serra do Sol (TIRSSOL). Distante de Boa Vista cerca de 220
km, no sentido Norte, a referida terra indigena integra 0 municipio de Pacaraima que faz
fronteira com a Republica Bolivariana da Venezuela de Santa Elena do Uairen. Essa regido
consta com uma populacio de 3.605%, com 23 comunidades onde o Polo Base é a

comunidade Canta Galo.

8 DSEI Leste de Roraima. / Censo 2017.
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Segundo Rodrigues (2018), a Vila Surumu, antiga Vila Pereira e aldeia Barro
pertencem a mesma regido Surumu. Embora, exista uma divisdo interna formalizada pela
populacéo (sendo a comunidade Surumu, composta por algumas familias e hoje o atual vice-
prefeito de Pacaraima). Essa cisdo ocorreu devido ao processo de retirada de todos néo
indigenas da area e das fazendas e cultivo de arroz estabelecidos dentro da T1 desde a década
de 90. Na atualidade se estabelece uma organizacao propria dos indigenas embora, exista uma
divisdo interna formalizada pela populacdo, o que ocasionou diversos conflitos quanto a luta
pela demarcacdo da terra.

Na década de 30 do século passado a Maloca do Barro aos poucos foi se localizando
ao redor de outras fazendas de grande importancia; Fazenda Deposito, Redencdo, Sobral,
Milagres. Todas com relevancia devido a criacdo de gado. Com a presenca das fazendas,
comecou a circular um comércio nessas localidades, por sua vez, o seu abastecimento ocorria
via fluvial, vindo de Manaus muitas vezes, pelo rio Negro, chegando a capital via rio Branco,
sob o comando da Familia Pereira, fundadores da Vila Pereira. Os itens comercializados eram
0s mais variados possiveis, desde géneros alimenticios, vestimentas e remédios. Os principais
portos da regido a época eram os da Nova Fazenda (rio Uraricoera) e fazenda Carnalba
(Baixo Surumu).

Devido a sua localizacéo, a antiga vila tornou-se ponto crucial do comércio da regido,
por disponibilizar assisténcias aos diversos moradores da regido, viajantes, garimpeiros e
comerciantes locais, além dos vaqueiros. No relatério do primeiro encontro da Pastoral
Indigenista®®, consta que a Vila Pereira, surgiu a partir da presenca do garimpo de diamante na
regido e servia como uma rota de apoio ao garimpo que paulatinamente foi se constituindo em
um ponto de comércio.

A regido do Surumu estd localizada entre a transicdo do bioma lavrado e das serras,
iniciando a cordilheira de Pacaraima que segue com regido de serras. Seu acesso se da atraves
da BR-174 sentido norte, indo para o Municipio de Pacaraima e pegando BR-433
(entroncamente), percorre cerca de 25 km de estrada de chéo, cruzando a ponte com 0 nome
do rio que identifica a regido Surumu, ao fundo consta a serra do Mel. A regido do Surumu é
descrita desde o século XX pelo etn6logo Theodor Koch Griinberg (1982 [1911-1913] p.188)
onde registrou grande acervo sobre 0os Macuxi sobre a danca do Tucui e a do Parichara. O

etndlogo Kock Griunberg além de elaborar uma das principais etnografias desse periodo,

* Prelazia de Roraima julho de 1978
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inovou em seu acervo com o registro fotogréfico e a gravacgao dos cantos. Seguindo a BR-433
bem & frente, esta a serra do Marari.

A comunidade do Barro possui o servigo de atendimento a salde indigena, realizada
pelo Distrito Leste de Roraima (DSL/RR-SESAI). O local conta com um Posto Médico, que
atende, com uma equipe multidisciplinar, as comunidades da regido. A comunidade também
possui uma escola de ensino fundamental - Tuxaua Silvestre Messias, e uma Escola de Ensino
Médio - Escola Estadual Padre Anchieta, que atende aos alunos da comunidade do Barro e
adjacentes. Além das duas escolas, consta um escritério da Agéncia de Defesa Agropecuaria
de Roraima (ADERR), do Governo do Estado, cabendo a esse 6rgdo a responsabilidade de
vacinacdo e de aporte técnico a criacdo de gado do Estado de Roraima e das populacGes
indigenas.

Essa mesma regido também foi sede da antiga Missdo Sao José que no século XIX foi
fundada pelos Monges Beneditinos®. A Ordem de S&o Bento foi fundada ha mais de 14
séculos por Bento de Nursia (480-540)°". No Brasil, a Ordem de Sdo Bento se estabeleceu
definitivamente em 1581, com a chegada do primeiro grupo de monges a cidade de Salvador.

Na Amazonia, 0s missionarios chegaram a Manaus no dia 29 de maio de 1909
vindos da Abadia do Rio de Janeiro. Fugindo da perseguigédo que sofreram devido a conflitos
envolvendo o grupo politico e econdmico nesse periodo no Rio Branco, e do coronelismo na
pessoa de Bento Brasil. Essa Ordem fundou a Missdo entre os Macuxi na regido do alto
Surumu para evangelizacdo, porém por um curto periodo de tempo. No ano de 1949, a Ordem
dos Missionarios da Consolata assume a Missdo no Rio Branco que vai estruturar melhor a
miss&o junto aos indios.

Inicialmente a missdo foi destinada a catequizacéo de criangas e logo apos se tornou
um internato para criangas indigenas, que abrigava separadamente os sexos masculino e
feminino. Na década de 70 do século passado, foi o cenario das primeiras assembleias dos
tuxauas iniciando o movimento indigena em Roraima.

Desde 0 ano de 1995 a Diocese repassou o patrimonio da antiga misséo e do Hospital
Sao Camilo, que servia de base, para o atendimento as populac@es da regido do Surumu, bem
como da Raposa Serra do Sol, para o Conselho Indigena de Roraima (CIR), cujo espago 0s
indigenas mantém funcionando até hoje, o Centro de Formacéo e Cultura Raposa Serra do Sol

(CFCRSSOL). O centro é dedicado ao ensino médio técnico em agropecuaria, sendo uma

>% Sobre os estudos da Ordem dos Beneditinos ver NETO (2010) e CIRINO (2008).
>'CIRINO 2008, p.33
>2 Ibidem (2008, p.43)
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escola particular totalmente gerenciada pelos povos indigenas e conta com varios jovens de
outras regides indigenas do estado.

A comunidade do Barro possui dois retiros denominados Maiwa (pato na lingua
Macuxi) e Kuragi (passaro), onde esta o gado da comunidade. A mesma possui 0 Projeto (M)
que ¢ diferente das demais regides, pois o repasse do gado é ocorrido no periodo de dez anos
em vez de cinco, como reza o estatuto. Entdo todas as comunidades que fazem parte do
projeto (M), tém o tempo de 10 anos para repassar 0 gado para as demais aldeias. Os registros
da ADERR confirmam um total de gado no retiro Maiwa de 186> reses e da comunidade

Barro de 144, dando um total de 331 reses de cunho referente ao projeto (M).

3.2 O tempo dos vaqueiros.

Desde pequeno meu pai sempre criou, ele comprava o gadinho dele. Nés
moravamos |4, ele comprava o gado assim de feijao, com os fazendeiros e ai. Eu era
o0 Unico filho de homem dele e entregava para mim. Tinha 10 anos ja cuidava dos
carneiros, porcos, ja me criei nisso. Meu pai que me dava, ele que comprava la4 em
casa e quem cuidava era eu. Aprendi a cuidar, depois eu ja vi com os conhecimentos
de cuidar e vacinar ai aprendi tudo hoje eu t6 aprendendo a vacinar. Desde
criangca, meu pai trabalhou muito para os fazendeiros, ai ele passou esse
conhecimento para mim. Dai ja que eu gostei de trabalhar com o gado, dai fiquei
assim. (Alcides/aldeia Barro, entrevista maio de 2018).

Eu nasci outra regido, 14 pro Baixo Cotingo. Ai como tava dizendo com uns 3 ou 4
anos, quando eu vi com minha mée veio para ca, (Machado) j& moravam ai. Ai
quando cheguei ai, a minha mée é filha de 14 das Serras. Ela é de 14 é Wapichana. E
o velho o pai dela era macuxi. E o velho(pai) foi daqui foi pra la e encontrou com
ela. De la nasci e depois, vim pra ca. Mas quando eu cheguei ai que t6 dizendo, eu
vi essas res ai. Ai esse fazendeiro j& tava aqui. Mas antes dele 14, antes do
fazendeiro, compadre chegou aqui pediu um lugar, pediu pra ele fazer um barraco,
pra morar, botar. Mas ja vi ele com esse animal, res, né, ali o gado. Depois ai ele
falou com finado meu pai, morar aqui com ele também. Ai fique aqui com eles. Ai
me liberaram para passar um tempo aqui com eles. Ai morei aqui, me criei junto
com as meninas aqui, que hoje sdo aqui que moravam comigo, aquele do patréo.
Morei me criei, ndo cresci de tanto carregar agua na cabeca. Todo o aprendizado
com o gado foi aqui. (José Oliveira, aldeia Barro, entrevista maio de 2018).

[...JPrimeiro eu vou contar a partir de meu conhecimento mesmo. Primeiro eu
conheci a minha avé chamada Margarida, como ela conseguiu esse gado, eu nédo
sei. Hoje em dia 0 seu neto Inécio tomou a frente e conseguiu organizar e ai ta
aumentando. Disse que ele conseguiu profissdo. Da parte do meu pai, eu vi ele
comprando uma vaca l& da Serra do Sol, de onde veio esse gado eu ndo sei, mas
que ele fez negocio. Ai assim ele comecou a ter o gadinho dele. Os indigenas faziam
negécio assim, geralmente tinha uma espingarda, um ralo. Nesse meio ele tinha
uma espingarda que ai trocou por uma vaca com os Ingariko. Chegou com essa
vaca magrinha, eu era curumim assim e o fazendeiro ja existia ali. Ai os garote do
fazendeiro pegaram ela(vaca) esse a gente ainda morava no Lilas. Jair(fazendeiro)
ele levou essa vaca, ja tinha dado cria e eles ferraram com o ferro deles. Ai o velho

% ADERR. 30 de abril de 2018.
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pai parece que nado tinha muita coragem la e mandou(pegar a vaca que era deles) e
ficamos assim. Ai a gente foi la pegar a vaca. O que vieram fazer?- Viemos pegar
nossa vaca. -Vaca? Vocés conhecem? — Conheco! Vamos la. Tava ai na porteira.
Esse aqui oh! E o ferro do papai era um pé de galinha. Mas esse aqui € o ferro da
gente. — Mas ta ferrado com o meu ferro. - Pois é ndo sabia de quem era. Entdo leva
a vaca de vocés para tomar de conta la. Ai soltou a vaca a gente levou. Ai depois ele
comprou de um fazendeiro comprou 5 vacas, chamado Mancel Vieira, ai ele foi
aumentando esse gadinho ai. Outro indigena que tinha. Eu tinha mais ou menos 10
anos eu era curumim por ai, ai quando voltamos em Maturuca. Depois mais tarde ja
comegou a comprar também. Trabalharam com fazendeiro [...] (Jacir Macuxi, Boa
Vista entrevista realizada em fevereiro de 2017).

Essas trés narrativas sdo de liderangas indigenas, senhores de mais de 60 anos, que
tiveram desde a sua infancia uma convivéncia com o gado. Todos foram vaqueiros em sua
juventude e idade adulta. A figura do vaqueiro tem um papel central para analisar nesse
trabalho a construgéo de suas identidades. A partir da narrativa, o recurso da linguagem e de
sua préatica discursiva nos revela a historia e o lugar de acontecimentos, relevando assim o
fato no tempo e no espaco (HALBWACHS 2003).

Conforme as narrativas, o gado desde sua infancia ja integrava a convivéncia das
familias indigenas seja através de sua criagdo, nas trocas entre grupos étnicos ou no trabalho
das fazendas. Eles cresceram com o gado; as narrativas revelam dois aspectos importantes.
Uma primeira € como os indigenas conseguiam o gado. A partir de uma relacdo de troca,
ocorrida por meio de bens industrializados (conforme a narrativa por feijdo, espingarda etc)
aos poucos o gado foi sendo introduzido nas familias indigenas, utilizado na forma de criacao
e de subsisténcia. Seja para uso na alimentacdo, consumo do leite ou como moeda de troca
mesmo.

A segunda forma conforme a narrativa dos vaqueiros € a convivéncia do gado a
partir das fazendas, o que ja descrevemos ao longo do segundo capitulo, que foi uma nova
forma de relagdo com os indigenas; a do trabalho. Evidencia-se isso na narrativa de seu José,
onde descreve como seu pai ja vinha de varios anos trabalhando com os fazendeiros e como
através da pratica do compadrio, suas aldeias foram invadidas pelas fazendas.

Todas as trés narrativas deixam transparecer que em suas infancias, as fazendas e o
gado ja faziam parte de suas vidas. Esse aspecto é importante para analisar como a
subjetividade individual compde a construgdo da memdria coletiva (LANGDON 2007).
Segundo Halbwachs (2003), a memdria coletiva é uma reconstrucdo, onde pessoas de uma
mesma sociedade, um mesmo grupo se estabelece para que assim essa memoria possa ser

reconhecida e construida.
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Essa reconstrucdo fica clara na narrativa dos trés vaqueiros, mesmo em diferentes
contextos de suas vidas, nos ajudam a compreender como a partir de suas convivéncias
ocorreram as relacbes com o gado.

Seu Jacir Macuxi destaca que o primeiro gado comprado por sua avo veio da Serra
do Sol. Nessa regido, habita o povo Ingarikd, que perfaz o limite entre a fronteira do Brasil e
Guiana. Porém em sua narrativa um ponto interessante € que ele ndo sabe explicar a
procedéncia de como indigenas das serras adquiriram o gado. Cruzando as narrativas, seu
Alcides nos revela um fato que pode nos ajudar a compreender como 0s Ingarikd teriam
conseguido o gado. Na Guiana, os indigenas ja criavam gado, entdo entre os dois paises, ja
existia uma relagdo de troca entre 0os mesmos. Assim, aos poucos, 0s indigenas iam
constituindo seu proprio gado.

Esse aprendizado identificado nas narrativas, ja evidencia uma relacdo de
convivéncia com o gado seja nas familias ou nas fazendas. Evidenciamos nos registros
quando “nas fazendas, os meninos curumins indigenas eram desde cedo, iniciados no cuidado
do gado” (OURIQUES 1906, KOCK GRUNBERG 2006 [1911-1913]).

O gado vai tomando uma centralidade na vida dos indigenas, embora 0s mesmos ja
criassem outros tipos de animais em suas aldeias como porco, galinha, pato etc. Seu José
menciona que quando veio morar na aldeia do Machado, j& havia a presenca do fazendeiro no
local. Por um tempo, ele morou na fazenda, pois seu pai trabalhava por muitos anos com 0s
fazendeiros e desse processo aprendeu a “lida com o gado”. Nesse Vviés, Descola (2002)
destaca que a pratica de domesticacdo € um aprendizado, onde a apropriacdo de uma técnica
so funciona por meio da objetivacdo da relacdo entre humanos e animais. Nessa perspectiva,
para que haja uma objetivacdo é necessario que exista uma relagdo entre uma matéria (viva ou
ndo viva) e o humano. Desta forma, conforme o autor, para que haja a domesticacdo €
necessario que exista uma relacao.

Assim sendo, a domesticacdo do gado pelos Macuxi, foi viavel devido ao seu largo
tempo de convivéncia, aproximadamente 300 anos. Uma relacdo que ao longo dos anos foi
sendo construida de diversas formas.

Nesse trabalho buscamos evidenciar como essas relagcdes foram ocorrendo ao longo
da historia. As narrativas nos ajudaram a construir como se deram essas rela¢fes ao longo
desse processo. Desta forma, nos ajudam a compreender o processo de interpretagéo,
possibilitando descrever um tempo; o tempo dos vaqueiros. Conforme Price (2004 p.307), o

“tempo, ou melhor, a percep¢do daquilo que chamamos de memoria, € como um velho
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acordeom da Martinica que se abre ou se fecha, escolhendo algumas coisas, aumentando
outros e, neste processo, fazendo musica”.

Nesse processo de interpretacdo, como descrevemos ainda no século XVIII, foram
introduzidas as primeiras cabecas de gado no Vale do rio Branco. O gado bovino vivia solto
nos campos, percorrendo longas distancias atras de pasto e dessa forma, fizeram contato com
os indigenas e suas aldeias.

Verificamos esse fato no registro do etnografo Theodor Koch Griinberg (2006, p. 49)
no século XX, em sua viagem pelo Vale do rio Branco: “Quando os indios ndo tém outra
caga, atiram num boi, e os fazendeiros ficam furiosos com isso. N&o pensam que tomaram
ilegalmente dos antigos senhores da terra sua regido de caca”. Diniz (1972, p.37) nos
esclarece como esse gado se tornou selvagem devido a sua forma de criacdo que percorrendo
“extensdo dos campos naturais, era comum a fuga de bovinos, que por isso tornavam-Se
bravios”. Nos primeiros anos de contato, o gado era um animal estranho & convivéncia dos
indigenas, associado aos animais de caca™ e somente sendo abatido em algumas ocasides
guando ndo se tinha carne. Corroborando com essa descricdo, a narrativa do Sr. Arseno

indigena de 80 anos da aldeia Aningal destaca essa classificacao:

[...] o gado existiu aqui e nunca tinha quem cuidasse ai mais pro pé da serra né? O
gado, a criagdo, criava como esse rebanho de por¢do, veado, como anta-criava ai na
mata. Num tinha quem cuidasse, tudo era natureza, por enquanto. Ai quanto
chegaram os brancos ai comegaram pegar gado aqui, acold; pegava, pra ter vaca, pra
ter leite, nada disso. Gado se criava como caga, como animal da selva e assim
viviam. Ainda alcancei a Ultima cavalaria lavradeiro (do lavrado, campo), cavalo
brabo. E, brabo de natureza, era lavradeiro 14 no pé da serra. Ai pro lado da Serra do
Machado, lado do Surumu, regido Surumu[...] E agora comegaram a entender, eles
(os indios), tdo pensando em criar, mas antigamente, tinha de tudo, né? Nao tinha
precisdo de gado, veado, caga, ai a vontade. Matava, fazia moquém, damorida e tudo
isso. Fazia, dava falta de gado, gado tava ai nas matas. Era assim a convivéncia dos
indigenas no passado, né?][...] (Cavalcante, 2012 p. 121).

Seu Arsénio destaca que o gado (paaka) vivia nas areas de serras, regido de matas,
criado como anta, criado solto na natureza. Com a chegada dos primeiros colonos, foram
pegando o animal “selvagem” e criando em suas fazendas particulares. Assim rapidamente foi

ocorrendo 0 movimento de invasao das terras indigenas.

5 Segundo Foladori e Taks (2004), os varios estudos de sociedades indigenas de cagadores e coletores, mostra
de que maneira a forma de apropriagdo do espago como natureza externa a sociedade condiciona a forma de
distribuicdo da produgdo. Em muitas dessas sociedades, os individuos ndo detém mais do que a custddia de uma
posse coletiva, a presa deve ser distribuida entre os membros do bando, que assim sendo, segue uma variedade
de pautas culturais. Na minha experiéncia com os Kanamari na parte oeste do Amazonas, grupo de familia
Katukina, a relagdo da cagca bem como outras é de que quem provém hoje sera provido amanha. Desta forma o
cacador hoje pode ser 0 que recebe a carne amanha e assim se da relacdo de reciprocidade.
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Nessa narrativa, percebemos como o tempo e o lugar é construido a partir da
convivéncia dos indigenas com o gado e como 0 comportamento narrativo cumpre uma
funcdo social, tendo como intervencdo, a linguagem, que serve como 0 armazenamento de
informacdes (LE GOFF, 2003). Na narrativa do seu Arsénio percebemos como o gado passou
de um animal selvagem para domesticado ao longo dos anos, um tempo marcado
principalmente por mudancas nas relacGes sociais, econdmicas e simbolicas.

Os Macuxi da convivéncia com o gado incorporaram na sua linguagem o nome
especifico para o gado, chamado assim de paaka = boi. Fazendo parte do cotidiano de suas
vidas ndo era mais necessario que fosse cacado, pois anos depois ja seria um animal
domesticado. O impacto sobre o meio ambienta e principalmente sobre as areas de caca e
pesca, foram ao longo dos anos sendo transformadas e antigamente “ndo tinha preciséo de
gado, veado, caca, ai a vontade”, mas na atualidade, é necessario que se crie.

As narrativas dos vaqueiros inicialmente descrevem suas historias de vidas
entrelacadas com a figura do gado bovino e como anos ap6s o0 gado é criado com o objetivo
de garantir a terra. A instalacdo das fazendas particulares foi simbolo de um sistema de
violéncia e opressdo. Anos depois 0 gado tornou-se instrumento de promocao de autonomia e
de direitos. Os indigenas foram os protagonistas na criacdo e consolidacdo do projeto (M).
Suas vidas foram marcadas pelo gado, apds sua criacdo que serviu para consolidar anos
depois uma organizacdo indigena. A criacdo o gado bovino pelos Macuxi se configura por
uma historia de resisténcia e de ressignificacéo.

Na atualidade, as aldeias sdo proprietarias de um gado coletivo, como descrevemos
no capitulo dois deste trabalho, definindo assim uma pecuéria indigena, como eles mesmos se
definem, a partir de suas praticas e de seus conhecimentos proprios, associada ao meio
ambiente. Por esse motivo, essas aldeias conseguem gerir uma criacdo de gado bovino que
atenda as suas necessidades propiciando uma autonomia que vai delineando suas trajetérias de
vida. Porém, ndo sem desafios e com varias perspectivas resolutivas como descrevemos mais

a frente.



74

3.3 A preparagéo da carne

Embaixo de um pé de azeitona um buraco cavado ao chao, a brasa de fogo se mantinha
acesa. Em um jirau®™ montando ao lado, os indigenas iam descarnando o boi. O trabalho de
descarnar era dividido e alguns iam despedacando, partindo e separando os pedagos de carne.
Do lado direito, uma vara de mais ou menos um metro recebia as mantas de carne que aos
poucos formava um varal de carnes secas estendidas ao sol. Para conservar a carne, salgava-se
e expunha-se ao sol para secar. Assim se dava a carne seca. Esse tipo de carne é muito
apreciado em Roraima e depois de moida em um pildo é misturada a farinha de macaxeira,
produzindo a farofa de carne.

Os trabalhadores indigenas recebiam a carne por inteiro em grandes pedacos trazidos
através de carrinho de mao. A carne vinha direto do curral onde o animal tinha sido abatido.
Com grande habilidade, homens com facas afiadas, cortavam as carnes com muita destreza e
firmeza. Assim iam separando a carne, as visceras, 0 couro e 0S 0ss0s. A carne era separada e
depois de salgada era depositada direito ao fogo. Entdo uma pessoa retirava as lascas de
churrascos assados em espetos de gravetos colocados em recipientes de plastico. Essa carne
assada e apetitosa era levada até a cozinha para depois ser distribuida nos pratos dos
convidados.

De forma breve, descrevemos uma habilidade que ha muitos anos os Macuxi fazem
costumeiramente quando fazem o churrasco de carne de gado. Toda a habilidade desde o
abate, o repartimento das carnes e sua producao e no final, o churrasco, era realizado pelos
proprios indigenas. E impressionante ver toda essa destreza no trato com o animal que se
convertia em um dia de festa. Na festa da Ferra, percebemos como os indigenas concebem o
gado como uma conquista e orgulhos por terem seus rebanhos.

Além desta técnica de preparar a carne, uma outra que destacamos € o trabalho do

vaqueiro na sua lida diaria com o gado, onde se destaca a forma do cuidado como obrigacéo:

[..] rapaz pra mim fazer lutar com esse gado todo dia no campo, campear eles,
esses bichos, saber como ele estdo, por onde eles estdo pastando, trazer eles todo
tempo para o curral, colocar sal, quando tem. O que chama atencdo do gado é o
sal, amansa gado. Vocé grita pra eles 14, ele ja vem correndo, tem horario, ja sabe
que tem sal. A obrigacéo do vaqueiro é cuidar. E tipo assim o tuxaua, a pessoa tem
que comunicar aquele pessoal todinho, lutar com eles assim, tudinho. Assim faz com
0 gado também. O rebanho de 145 reses é o seu Valquis que deve cuidar, dando
vitamina, mas sO que as pessoas ndo ajudam muito. A comunidade ndo quer se

> Termo regional que significa um lavat6rio suspenso por estacas e apoiado por tabuas enfileiradas onde consta
balde de &gua ou torneira que serve para fazer a higienizacdo dos alimentos e comidas.
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interessar. Agora entrou esse novo tuxaua embora ver se daqui para 2018, se vai
melhorar com esse novo vaqueiro que entra. Diz que vai melhorar, vai mudar
espero[...]. (Valquis Magalhaes Dias. Retiro Maiwa/ Barro, entrevista abril de 2018.

O Sr. Valquis é o vaqueiro responsavel pelo gado do retiro Maiwa, no periodo da
pesquisa (2018) estava terminando o seu tempo de trabalho por 3 anos. Na festa da Ferra, ele
estaria repassando essa responsabilidade para o seu sobrinho. O mesmo descreve a rotina de
sua lida com o gado e sua perambulacio atras do mesmo. E como se Valquis tivesse seu
tempo regido pelo gado e pela obrigacdo e responsabilidade de cuidar do animal através de
uma pratica.

Tal préatica ancorada em uma missao, onde parece que o gado rege o tempo do homem
em sua rotina diéria. Ele descreve ainda como a relagdo do animal vai se dando a partir da
rotina e dos habitos que a convivéncia vai se encarregando de criar. O uso do sal como
elemento de fascinio e atracdo do gado. Tal pratica foi aprendida desde a sua infancia, e por

muitos anos, Valquis tem na memoria o gado marcado em suas relagoes:

[..]Jeu aprendi quando tava com 10 anos, quando meu pai se separou da minha mée.
Ai se separei também do meu pai, ai botei na minha cabeca que eu ia trabalhar pra
mim mesmo. Eu ndo queria ficar com meu pai, queria ficar com minha mae. Ai
separei do meu pai. Até que chegou um fazendeiro 14, seu Batista ai me chamou: -
Vem trabalhar comigo, te dou um bicho por ano. Te pago tanto e te dou um bicho
na minha ferra por ano. Comecei a trabalhar com ele, aprendi a trancar, a montar
em cavalo brabo. Ai fui aprendendo, passou um ano, dois anos, trés anos. Ai sair de
la fui trabalhar em outra fazenda. Comecei a trabalhar com 10 na fazenda, sofrendo
mesmo, tipo caindo de cavalo, montava de novo. E um trabalho muito pesado,
exaustivo. Ai o pessoal da comunidade diz assim, o vaqueiro ndo d4 dando conta do
gado, ndo é assim, é cansaco. E o dia todinho nesse solz&o ai, lavradéo ai, chega
cansado. Solta 0 gado de manh@ cedo e & tardinha vai juntar [..]

A forma de aprendizado marcada com sofrimento, revela sua trajetoria desde crianga
e da convivéncia com o gado. Em sua narrativa novamente aparece o fazendeiro como figura
presente nas tramas de vida, bem como, nas outras narrativas de vaqueiros indigenas que
descreveremos ver ao longo desse trabalho. Quando crianca ainda foi morar com o fazendeiro
e com ele aprendeu o oficio de ser vagueiro, o trato com o gado, os oficios de um vaqueiro,

fazer o laco etc. E assim de fazenda em fazenda, foi adquirindo a experiéncia:

[...]solta o gado de manha cedo pra ele pastar, quando é a tarde, junta ele de novo
no curral. De manhd de novo solta eles e ai vdo embora, de tarde ajunda de novo.
Quando tem cercado é melhor até que é bom. Nao tem que ir atras deles. Pra junta
eles, rodear eles, falar com eles, eles obedecem a gente. Ai quando entrar outro
vaqueiro, ndo sabe as manhas deles também, ai quando eu for la com eles de novo,
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ndo vdo me obedecer, porque cada vaqueiro ndo sdo por igual do mesmo jeito pra
trabalhar, porque eu domino o gado de um jeito e ai vai entrar outro vaqueiro, ai
vai trabalhar de outro jeito.[...]*

Desta forma vai se configurando uma relacdo de trabalho entre o0 animal e o seu dono
estabelecido pelo cotidiano. O gado vai identificando o seu dono a partir da rotina que vai se
estabelecendo entre o animal e o vaqueiro. O rebanho da comunidade Barro é um gado criado
de forma solta e livre no campo. Seu Valquis nos confirma que essa é a forma mais trabalhosa
e ardua, pois tem que percorrer distancias longas para poder juntar o rebanho e trazé-lo para o

curral.

[..Jaqui no Barro eu trabalhei 3 anos. Retiro é assim, conhece pato, esse retiro tem
muita histéria, esse pato aqui é chamado Maiwa é um pato, mas Kuragi, um
passaro também, daqui € um pato que se chama Maiwa, retiro do Maiwa essa
historia da serra do Marari. Maiwa é um pato que eles botaram aqui. Naquela
época que tinha muito passaro, tinha um lago aqui bem ali. Ai por isso que ficou
essa histéria de Maiwa, retiro do pato (Maiwa). O retiro ¢ a moradia de um
vaqueiro, de sua familia para cuidar do gado. E lugar onde o vaqueiro reside, onde
tem todos os instrumentos para cuidar do gado. N&o é todo mundo que cuida com
gado ndo, principalmente no inverno, no meio da chuva, varando essas aguas, agua
d& no meio da capa da sela, varando essa lavraddo no inverno ai. Tem que botar
duro, para morrer bezerro. As veze a vaca pari, a mae nem liga, as vezes tem 0
peito da vaca que o bezerro nem pega, a gente tem que trazer para deshocar, botar
o0 bicho pra mamar é muita luta, vaqueiro sofre demais, ainda mais no inverno. No
verdo também que sofre, ndo é tanto assim demais ndo. Uma coisa é o gado no
verdo e a outra é gado no inverno. Ele fica mais magro quando é no verdo e no
inverno, fica mais gordo. No verdo é porque as vezes ndo tem agua, ai vao pastar
por um lugar onde o pasto é melhor, ai ele vdo espalhando, s6 que se a gente ndo
for atras, eles vao embora, batendo pro Contéo, Taxia, ai s6 vem a noticia, o gado
do Barro ta pra tdo canto.. Percorre areas muitas distantes S. Jorge, Canada, Pedra
do Sol, Machado, Taxi, esse ai que nos roda tudo. Muita luta do vaqueiro.[...] (
Valquis, vaqueiro Maiwa entrevista concedida em abril de 2018)

Em sua narrativa seu Valquis destaca o trabalho do vaqueiro como pesado e
extenuante e as vezes sem o devido reconhecimento por parte da aldeia. Destaca também o
trabalho do tempo a partir do periodo de cada estacdo do ano, onde o gado vai ser tratado
diferente. No periodo da seca (abril a agosto), os animais perdem peso e andam distancias
enormes em busca de pasto. Os igarapés secam e ficam apenas 0s rios e po¢os onde podem
conseguir matar a sede.

Ja no periodo inverno (setembro a margo) tem um cenario totalmente diferente, onde
tudo fica abundante. E o periodo que o gado fica mais gordo, o pasto fica verde e existe agua

no lavrado com a formacéao dos lagos e os igarapés ficam cheios. Porém, como nos falou seu

ibidem
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Valquis o gado estd mais susceptivel a contrair doencas, 0 que exige um grande cuidado do
vaqueiro e redobra seu trabalho. Um cuidado especial se d& para as vacas prenhas, pois delas
se espera a multiplicacdo do rebanho. Como foi descrito na narrativa, 0 vaqueiro se desdobra
para que o garrote aprenda a pegar o peito da vaca.

Em sua narrativa, seu Valquis menciona uma breve histdria do retiro Waiwa que na
lingua Macuxi quer dizer pato, um tipo de pato selvagem que existia muito naquele periodo
por haver um lago natural. Logo o retiro recebeu esse nome.

Outra pratica com o gado é o seu amansamento. Seu Valquis prossegue ainda em sua

narrativa, descrevendo como é feito esse processo:

[...] gado brabo é o seguinte ele ndo pensa ndo, mas a gente falando com ele é igual
a vaca braba, uma novilha se parir hoje amarra o bezerro pra tirar leite, passa la
uma semana, amarrado s6 dela mesmo, eu vou lacar ela, comeca a pular, falo com
ela j& domino, ai vai amansando devagar, até ela amansar, ai pronto. S6 uso o laco,
vou conversando com ela, d& nome pra ela, Andorinha, ou Beija Flor. Eu tenho
nome das minhas vacas tudinho. Oh! ra Beija Flor, passando m&o na cabeca dela,
ai ela vai ficando mansa. O gado quando fica manso ai pronto ndo da leite. Tem
vaqueiro que é malvado, bate no gado. Eu sou muito carinhoso com as minhas
vacas passo maos nela, aliso,oh ah, oh, ah....eu falo com elas e elas me obedecem.
Tiro leite delas, de vaca mansa, agora de bicho bravo é outra coisa. A vaca mansa
ela ja sabe, passa a mdo nela. Primeiro quando entra a pessoa ela te cheira, vai te
cheirar e se tu é a pessoa dela ou ndo. Se ela sentir teu cheiro ai pronto. Mas se
sente outro cheiro, ela sente o cheiro, da um pulo 14, sabendo que ndo é dono dela.
E isso assim que a gente trabalha dessa forma e ai anda lutando com esses gado
para n&o morrer e assim mostrar para comunidade [..]*’

Fica evidente como dois elementos do sistema sensorial sdo importantes no trato com
0 animal, o olfato e a audigdo. Dois aspectos que o animal identifica logo na narrativa de seu
Valquis. O mesmo descreve a forma como ele amansa o animal, sendo que o animal bravo é
COmMO uma pessoa gque ndo pensa, ndo tem razdo e age pelo impulso. Assim, a fala seria a
forma e/ ou 0 meio que estabelece a comunicacdo entre ambos. Uma comunicacdo feita no
cotidiano e que marca as relagdes de convivéncia entre 0 homem e o animal.

Nesta analise, na sociedade ocidental, a condicdo de humano se da exatamente pelo
raciocinio e o pensamento, o ato da fala, da organizacdo das idéias. Fato que para 0s animais,
seria negado. Assim 0s animais em nossa concepcao ocidental foram concebidos como seres
irracionais, que nao pensam, ndo sentem e ndo falam. Essa dicotomia na antropologia sera

questionada através de estudos e pesquisas na atualidade, constituindo um novo paradigma

*ibidem
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dentro da ciéncia, que aborda os animais com um papel importante para nossa humanidade a
partir do estudo das relagdes obtidas na interacdo com o ambiente e com 0s seres humanos.

De acordo com Tim Ingold (2000), cada geracdo reconstrOoi sua concepcdo de
animalidade como uma deficiéncia de tudo o que (tornou-se uma verdade absoluta), apenas
nos os ditos humanos supostamente temos, como linguagem, razéo o intelecto e a consciéncia
moral. Vistos ndo mais como animais irracionais, sem alma, os animais tém contribuindo para
repensar nossa humanidade.

Na fala do seu Valquis essa relacdo se evidencia deixando claro como o animal
entende, pensa, sente e se relaciona através de gestos, sons e expressoes.

Nesse aspecto da relagdo entre os indigenas e o gado, foi analisado na festa chamada
de ferra, quando os animais do projeto (M), sdo contados, separados entre machos e fémeas e
séo ferrados. Essa festa ocorreu em abril de 2018 no retiro Maiwa na aldeia Barro.

Com as luzes do sol, a serra do Marari se vestia hora de um verde brilhante, hora de
um azul cintilante que assiste a revoada de passaros em grupos. Aos poucos também se veste
de nuvens que encobrem o seu cume e depois se abre para receber o sol. No centro do retiro
Maiwa, localiza-se a residéncia da familia que esta dividida da seguinte forma. Uma casa de
tamanho médio de alvenaria com quartos que hospedam seus moradores. Ao lado direito esta
a cozinha com todos os acessorios Uteis para o servico e uma sala de despensa para 0s
mantimentos. Do lado esquerdo, outra sala maior, mais espagosa que fica destinada para
receber um maior grupo de pessoas e/ou servindo também como alojamento.

Por detras da casa central, encontra-se um barracéo servindo para diversas atividades,
onde as pessoas se sentavam para conversar, falar dos trabalhos, jogar conversa fora e as
criancas brincar. Nesse espaco também ficam alguns instrumentos do vaqueiro, como o lago,
as botas, algumas ferramentas e um banco grande de madeira bem como uma mesa média que
no dia da festa, servia para depositar &gua para as pessoas beberem.

Do lado direito do barracdo, enfileirados seguia as barracas feitas pelos préprios
moradores cobertas de lonas ou palhas. Ali, as familias, grupos, vendiam os produtos como
refrigerantes, salgadinhos, bolos, assim como comidas e bebidas. Além de fazer a alegria da
criancada com bombons, din-din®® e doces variados. A forma de utilizar as barracas é cada
vez mais comum nas festas indigenas, uma vez que, tal pratica foi adotada em diversas
regibes em Roraima, e é utilizada também em momentos culturais, que servem para as

familias, grupos adquirirem um recurso financeiro.

%8 Termo regional para resignar a producdo de suco de qualquer fruta, nesse caso aqui do buriti, misturado com
acucar que é congelado, ap6s isso é vendido em sacolinhas plasticas, € muito apreciado pelas criangas e adultos.
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Ao lado das barracas, localizava-se o campo de futebol. Com bancos de madeiras
compridas colocadas em cima de suportes de madeira, servia para 0s espectadores assistirem
ao jogo. Aos poucos os times iam se revezando, sendo os times das mulheres, das criancas,
dos adultos etc. Regado a tudo isso, nos intervalos havia os bingos, com brindes variando
entre um bezerro, panelas etc.

Ao fundo do retiro, localizava-se o curral onde na ferra todos se reuniam para o
trabalho do dia. Com uma bonita estrutura toda de madeira, segundo o tuxaua do Barro,
Anselmo, essa estrutura custou o valor de R$ 70 mil reais. Todo o servico bracal foi a
comunidade que fez: a retirada da madeira, corte, a construcdo do curral, parafusos pregos,
transporte etc. Todo seu trabalho de construcdo foi voluntario sendo um esforco da
comunidade do Barro. E impressionante ver que essa estrutura foi toda construida pelos
indigenas e mais ainda se imaginarmos que anos atras eles ndo poderiam ser donos de gado.
Essa estrutura tem o curral ao centro que vai ser o espaco principal da ferra.

Em um dia de sol reluzente, os vaqueiros estavam no centro do curral ja em atividade
permanente. No curral recebia aproximadamente 145 reses. Esse local por muitos anos foi
uma fazenda que se encontrava dentro da TI. Na atualidade, € um lugar que tem um
significado muito importante para os indigenas, visto ser um lugar de desintrusdo e de
conquista e agora de ocupacao por parte dos indigenas. Reside agora ali, um gado coletivo, o
qual é a prépria aldeia que da o seu destino.

Chegamos a atividade da ferra no dia 19 de abril de 2018, onde os vaqueiros estavam
trabalhando com o rebanho da escola municipal. Era visivel a presenca dos professores,
alunos, criancas, estudantes que estavam em volta do curral, ou sentados em cima da cerca
assistindo aos trabalhos dos valentes vaqueiros.

Nesse espaco 0 vaqueiro € o principal ator. O curral torna-se uma arena e seus
espectadores ficam em cima da cerca, assistindo ao trabalho dos valentes vaqueiros. Os mais
experientes aproveitavam para ensinar 0s vaqueiros iniciantes, que com o laco em punho, iam
dando suas primeiras lagadas. Por isso que se encontrava no centro do curral, um bom numero
de jovens indigenas com idade de 18 a 20 anos que se dedicavam ao trabalho da ferra. Desta
forma o aprendizado vai sendo ensinado com a pratica, € 0S mais experientes repassam seus
conhecimentos sobre a forma de lacar, agarrar e manusear o gado.

E evidente que o uso da forca, a destreza e agilidade s&0 uma marca do trabalho do
vaqueiro. Conseguimos perceber como é um trabalho extenuante e exigente. Encontramos no

meio desses homens bravos, uma mulher vaqueira, Elisa Macuxi, que ainda esta aprendendo a
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lida. Coube a ela ficar registrando os animais durante sua passagem por esse evento
predominantemente masculino.

O trabalho da ferra consiste, como diz o proprio nome, em ferrar 0s animais de certo
rebanho com o objetivo de identifica-los, sabendo de onde provém seu destino e qual a sua
aldeia. Essa marca € feita por um simbolo, de ferro fundido que cada projeto estabelece. Em
uma fogueira do lado de fora do curral, o ferro fica depositado ao fogo para que em brasa viva
encoste na pele do animal, ficando uma tatuagem para sempre. Assim, 0 vaqueiro pega o ferro
em brasa e encosta geralmente na parte lateral da sua cabeca entre a boca e o olho. O ferro da
escola Municipal Tuxaua Silvestre Messias é um arco e uma flecha.

Durante o ato da ferra também ¢é repassado os garrotes para 0 vaqueiro, que ao longo
do tempo cuidou do rebanho e agora tem a seu pagamento. Segundo seu Valquis no projeto

(M), o gado é passado por sistema de quarta.

Figura 5. Simbolo que identifica o carimbo do gado da Escola Municipal do Barro

Arte gréfica: Celton Santos 2018.

Para ndo haver uma confusdo e evitar problemas com os rebanhos, cada comunidade
utiliza uma forma de identifica-los. O mesmo se déa através do carimbo, um selo que identifica
cada animal e sua aldeia de procedéncia. Na ferra do gado, pudemos perceber esse trabalho.

O carimbo da aldeia Barro é como segue: A letra C dentro a letra B.
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Figura 6. Simbolo que identifica o carimbo do gado da aldeia Barro.

Aurte grafica Celton Santos 2018.

Figura 7. Ferra do Gado. Retiro Maiwa/Aldeia Barro-Surumu. abril de 2018 (propria autora)

Como descrevemos acima, o gado da comunidade do Barro pertence ao projeto “Uma
vaca para o indio (M)”, que é regido por um regimento interno e por normas especificas como
elencamos nos capitulos anteriores. O mesmo tem como simbolo o seguinte: Um “M”, que

significa a comunidade Maturuca (missdo) e a cruz simbolo do cristianismo.
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Figura 8. Simbolo que significa o projeto (M)

Arte gréafica: Celton Santos

Figura 9. Gado marcado com os simbolos a esquerda, com o projeto (M) e carimbo do Barro. Retiro Maiwa abril

de 2018(prdpria autora)

-
"
- ‘.\
A A L -
Assim ao final, o gado é marcado duas vezes, uma primeira marca que define seu

projeto e uma segunda que define a comunidade a qual pertence.
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3.4 Pecuaristas néo, criadores de gado coletivo.

[...] assim para n6s fazenda é como dos brancos, aqui dizem que temos fazenda. Eu
digo rapaz fazenda é dos brancos, n6s somos criador, criadores de gado. Assim né,
negocio de fazenda tinha como coisa de branco. Nao ai dizia assim a fazenda tal, a
fazenda tal. Ai vamos contar, por exemplo, a Fazenda Santa Fé, vai continuar como
fazenda? Entdo vai ficar como aquele camarada, colocou Fazenda Santa Fé do
branco. Entdo, nés somos criador de gado coletivo. Porque nao é individual, porque
com o fazendeiro, era s6 dele. Ndo é como hoje, 0 que tem aqui na regido é
regional. Ndo é individual, tem a suas res é sua. Mas tem lugar por ai que ele é
comunitario. Porque o prazo no estatuto é cinco anos, vai para outra comunidade,
ela fica ai. Como ¢ coletivo. Conseguem equilibrar a criagdo com o meio ambiente.
Nés estamos preservando também. Porque até hoje eu falo para os parentes, que
eles querem usar como fazenda. Nao fazendo porque nés temos ndo. Fazenda era
dos fazendeiros, ai quando nés demos nome, ai ndo é fazenda. A fazenda Santa Fé,
Fazenda Guanabara. N6s vamos continuar como fazenda? Eles indenizaram, mas o
nome deles continua la. Ficou como memoria deles, entdo pra mim é errado. Nao!
Nos temos que trocar esse nome. Ndo é fazenda ndo é um retiro. E retiro
comunitario da comunidade. Assim né, é o retiro comunitario da comunidade.
Porque ali é coletivo, tanto da comunidade como da regido. Porque ali na regiao,
pertence aquele projeto, todas as regides assim, porque ela ta dentro de uma regiao.
Aqui é regido do Surumu, das Serras, mas de toda regido. [...](José Oliveira,
Machado /Barro, maio de 2018).

A narrativa de seu José destaca a definicdo de uma identidade que na atualidade os
Macuxi e na aldeia Barro estdo afirmando-se como criadores de gado. Um gado coletivo,
regido pela aldeia; um gado que tém uma trajetéria de luta e de resisténcia, na qual os
indigenas se orgulham muito de terem conseguido. Assim sendo, esse projeto possibilitou que
as aldeias assumissem o compromisso, podendo primeiramente receber o gado como
empréstimo e depois serem donos em de finitivo.

Desta forma, ressignificam o passado das fazendas, deixando clara a negacdo daquele
modelo, pois nas fazendas o gado pertencia a uma Unica pessoa, apenas ao fazendeiro e 0s
indigenas vivia um regime de opressao e violéncia.

Na atualidade, a gestdo e administragcéo do gado coletivo (comunidades), cabe a regido
do Surumu. Com o gado das comunidades, todos estdo cientes de que sua posse é constituida
de normas. Nessa identidade como criadores de gado, os indigenas mostram serem felizes por
possuirem o gado que foi uma conquista e uma luta.

Na atualidade, os indigenas querem continuar a fazer sua criagdo em harmonia com o
meio ambiente, embora ndo negue que ha problemas e impactos na criacdo extensiva do gado,
ponto que mais a frente iremos abordar, visto que ndo criam o gado para o comeércio. Os

macuxi ndo precisam desmatar areas de mata para fazer pasto, usam o lavrado nativo para
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area de perambulacdo do gado. A prética de sua sabedoria, aliada ao meio ambiente, criam um
gado que Ihes serve para gerir suas vidas, suas necessidades e seus desafios.

No caso Macuxi, como pude analisar, o0 gado ndo faz parte do mundo mitico, como
acontece em outros povos, no caso dos Karitiana, etnia do estado de Rondo6nia (Vander
Velden, 2010). Desta forma o gado bovino ndo integra a sua cosmologia. Porém analisando
esse aspecto, mesmo ndo fazendo parte de sua cosmologia, o gado foi incorporado a cultura
indigena, tanto que aparece no mito da onga e do fogo®°:

“A onga estava com vontade de comer fogo. Por isso disse ela ao fogo: - Olha 0 que
como: jaboti, veado do campo, cutia, paca, gado, jacaré; até plantas eu como. Enfim, é de
tudo que eu como.

Entdo disse o fogo:

-Pois eu também como de tudo.

A onga queria é devorar o fogo. Por isso é que o fogo disse:

-Pois eu também como tudo.

Antigamente o fogo e onca eram gente e falavam igual a gente. Passados muito tempo
é que um virou fogo e outro, onca. A onca trepou num pé de caimbé. O fogo queimou o capim
em volta do caimbé até este pegar fogo também. A onca, estando no alto da arvore, ficou
chamuscada e caiu no meio do fogo a arder. Depois a onga p0s-se a correr e, desde aquele dia,
teme o fogo.”

Como podemos perceber,, 0 gado ndo integra a cosmologia do povo Macuxi contudo,
na atualidade o mesmo faz parte de suas praticas culturais. Como descrevemos acima, a ferra
do gado é mais do que uma festa do gado, ela é utilizada para uma infinidade de relages, que
vao desde o fato de comercializar produtos, integrar a aldeia; celebrar a memaria da conquista
e da resisténcia etc. O churrasco da carne de gado é um habito nas aldeias indigenas,
principalmente em momentos de festa. Além de ser uma das principais economias que
possibilita autonomia para os indigenas adquirir suas provisoes.

Desde o seu contato no seculo XVIII, para os povos indigenas o gado foi um animal
estranho a sua convivéncia, pois, quando foram introduzidos nos campos do Vale do rio
Branco, tornaram-se selvagens (RIVIERE, 1972, DINIZ, 1972, SANTILLI 1994), e era
cacado por alguns indigenas quando ndo havia nada para comer (Koch Griinberg 2006 (1913-
1914).

> Ongcas, Antas e Raposas. Mitos do povo Makuxi, 2011, p.30
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Ap0s o regime das fazendas, com a implantagdo do Projeto (M), perfazendo um tempo
de aproximadamente quarenta e cinco anos, 0s proprios indios comecaram a fazer a sua
autogestdo e desta forma, tornou-se um simbolo de resisténcia que enobrece os indigenas
através da luta.

Outra forma de verificarmos como essas relagdes estdo postas é atraves da matéria
publicada pela Folha de Sao Paulo®, do dia 30/01/ 2018 intitulada: indios em Roraima criam
gado em fazendas “herdadas” de ruralistas. O conselho Indigena de Roraima (CIR) publicou
uma nota contraria a mateéria, repudiando o teor da mesma. A matéria faz uma abordagem de
como os indigenas na atualidade “herdaram” as fazendas dos ruralistas.

Como apontamos ao longo deste trabalho, ndo houve nenhuma heranca que 0s
indigenas receberam, ja que os territdrios indigenas foram invadidos pelas fazendas. Como
consta na nota: “Primeiramente, as fazendas, principais marcas de invasdo das terras
indigenas em Roraima, ndo foram “herdadas” pelos indios que hoje utilizam para 0 manejo de
gado, e sim, reocupadas depois de anos de invasdo”. Conforme a nota as fazendas que hoje
estdo na gestdo dos povos indigenas, sao de reintegracdo de posse, ap6s a conclusdo do
processo de homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, sendo de ocupacéo
tradicional dos povos indigenas e ndo de ruralistas.

Na nota, o Conselho Indigena de Roraima (CIR) evidencia como os indigenas
identificam-se com o gado que hoje eles mesmos tomam de conta. Os indigenas ndo se
assumem como ruralistas, mas como criadores e agricultores. As fazendas depdsitos estdo
localizadas na Terra Indigena Sdo Marcos, hoje administradas pelos indigenas, as mesmas séo
uma forma de expressdo da pecuéria indigena dando contornos de sua identidade e visando
responder a uma criagdo comercial.

Donos de seus rebanhos, os indigenas tracam a sua prépria historia e assim vao
delineando uma forma de criagdo, o gado das comunidades. A grande questdo no presente,
referente as suas futuras geracdes, € como cuidar do gado para continuar mantendo suas vidas
e seus destinos para garantia de uma vida melhor. E um simbolo de grande valor e de riqueza
que cabe agora as futuras geragdes ter a responsabilidade de levar para frente essa pratica,

retratadas na transcrigdo da entrevista abaixo:

[..] Olha, eu vejo que hoje o gado, ele quando comecou o que a gente falou né, o
segundo é hoje ele é muito importante para nés. Agora nds eu t6 dizendo assim da
minha geracéo, eu vejo se dé continuidade pra frente, essa geragéo nova que ta ai,
se eles levarem em frente e pensar melhor, seria uma vida para eles ainda melhor

*http://www.cir.org.br/site/?p=544 01 de fevereiro de 2018.
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do que foi pra nossa. Porque se eles nao acreditarem o problema é deles. Mas o que
a gente conseguiu da minha geracdo, a dificuldade tive, pra mim esse gado
representa um simbolo muito importante, pra mim eu vejo assim. Pra mim é muito
significativo para mim, deu esse apoio, essa seguranca e ela hoje pra mim é tem
essa grande validade pra mim. Agora como eu t6 dizendo, agora daqui pra frente eu
vejo assim, se eles acabarem é porque nao sei, porque eles querem, mas para mim é
uma coisa que é muito, eu quando comecei a estudar, o professor passava uma licdo
assim; a riqueza do Brasil, sdo duas riquezas do Brasil, era 0 minério e o gado.
Entdo hoje eu comparo como uma riqueza enorme para nés. E hoje ela tem muito
parte da agricultura. Ela da tudo de bom; da o esterco, d& o adubo muito
importante, que ndo é quimico nem nada. Com ela tudo isso é de grande valor e
tudo que vocé pensar, dela ela ajuda muito nessa parte da agricultura. Da tudo de
bom! Tudo positivo pra gente, e d& certo ai vem o leite, da o esterco, da o adubo,
muito importante. Um adubo sem quimico sem nada. Tudo que vocé pensar dela,
tem tudo de positivo. Ouco dela, aqui minha esposa trabalha com o osso fazendo
remédio caseiro, a pedra para veneno de cobra e da certo, ai vem tudo isso, da essa
riqueza enorme pra nés pra comunidades, considero muito como uma rigueza
enorme para a gente da comunidade (ALCIDES BARRO/ SURUMU maio de
2018)

Na regido do Surumu, segundo dados da ADERR, o gado do projeto (M), consta com
um total de 330 reses, enquanto o gado individual chega a 3.633 reses. Além destes ainda
existe o de cunho coletivo (que corresponde o da Escola, da OMIRR etc), soma-se 1.685%.
Perfazendo um total em toda a regido do Surumu (somando o gado coletivo e individual) de
5.648° cabecas de gado. O mesmo é proveniente da raca do nelore, simental, caracu e o
criolo (cruzamento).

O gado do projeto (M), conforme foi explicitado no capitulo Il, é regido por um
estatuto e um regimento interno. Assim sendo, o gado s6 pode ser abatido quando é para
festas e eventos de cunho comunitario conforme o acordado entre as liderancas e o conselho
comunitario. Como presenciamos no ato na festa, a carne de gado é consumida somente
guando existe um trabalho comunitario (OLIVEIRA, 2018).

Além do gado, como ja foi mencionado anteriormente, as aldeias indigenas além do
gado criam outros tipos de animais, como porco, pato, galinhas, picotes, cabra etc. As
galinhas e 0s porcos sdo 0s animais mais comuns que 0s indigenas possuem em suas casas,
contudo, as familias tém sempre um retiro onde é destinado ao gado. Dali se tira o leite que é
utilizado no consumo diario e algumas vezes para fazer queijo também. Na casa de D.
Lourdes, onde fiquei hospedada sua familia tem o gado individual e sempre ha carne na mesa
e leite no café da manha.

Outra circunstancia em que o gado é utilizado para o abate é quando é necessario

comprar algum material no mercado formal que seja de uso comum e estando de acordo com

%1 Fonte: CIR — Encontro Estadual do Projeto do Gado, setembro 2016.
62 H
Op.cit
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a aldeia. Além disso, o gado é utilizado quando ocorrem manifestacdes, reunides,
assembleias, incidéncia politica etc. Assim, quando ocorre uma grande assembleia, como € o
caso do Conselho Indigena de Roraima (CIR), que reune todas as areas indigenas do Estado
de Roraima, com a presenca de mais de mil indigenas, todas as regides fornecem o gado para
cobrir alimentacéo, seja doando duas ou trés reses. Portanto, o gado coletivo serve para agoes
que sdo de interesse de todos os membros da comunidade.

Porém, fica ainda indagacdo: Quais outros meios em que o gado coletivo pode ser
usado? Fiz essa pergunta para os indigenas que entrevistei e seu Alcides respondeu que o
gado do projeto (M) s6 pode ser abatido, no caso de doenca. “se caso eu fique doente de uma
doenca séria e precisar de apoio, ai tem que solicitar da coordenagdo do projeto”. Na narrativa
de seu Alcides percebemos que s6 em casos de doenca, 0 gado do projeto (M) pode ser
utilizado, entretanto, isso € uma questdo bem complexa de abordar nas aldeias. Para ter uma
garantia de sustentabilidade, muitas familias tém o gado individual que de certa forma, ajuda
a prover suas necessidades e urgéncias.

O gado do projeto (M) conta com uma coordenacao regional, no caso um indigena que
é responsavel em apoiar, articular e contribuir na gestdo da criacdo do rebanho com os outros
coordenadores locais. Nesse caso na regido do Surumu esse papel € exercido pelo senhor
Valter, da comunidade Sdo Miguel. Essa coordenacdo esta ligada a coordenacdo regional
(tuxauas e coordenadores das comunidades) que se relinem frequentemente. Nessas reunides
sdo expostos os trabalhos, planejamento e desafios, que ocorrem com o rebanho. Essa
coordenacao realiza encontros regionais que abordam assuntos especificos sobre a criagéo,
com partilha de cada aldeia.

O ultimo encontro regional sobre 0 gado da regido do Surumu ocorreu nos dias 29 e 30
de abril de 2018 na aldeia do Téaxi. Outra atividade que também é acompanhado pelo
coordenador regional do gado, conjuntamente com o tuxaua de cada aldeia e o vaqueiro é a
vacinacdo do gado. O controle da vacinacdo do gado € realizado pela Agéncia de Defesa
Agropecuéria do Estado de Roraima (ADERR), bem como pela erradicacdo da febre aftosa,
além do monitoramento da mosca da carambola inspecionado pela Diretoria de Defesa
Vegetal que se iniciou em 2015.

Além disso, existe outro 6rgdo governamental que fiscaliza o gado nas terras indigenas
que € o Ministério da Agricultura Pecuaria e Abastecimento (MAPA) o qual, atua em parceria
com a ADERR. Mas dentro das aldeias indigenas a presenca da ADERR ¢é constante ao longo
do ultimo ano para ca tem sido permanente (OLIVEIRA, 2018).
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Uma das competéncias da agéncia que é uma autarquia seria prestar o servico de
assessoria para as comunidades indigenas, quanto aos problemas de manejo com o gado. Mas
esse 6rgdo é alvo de criticas pelos indigenas que reclamam que a ADERR, ndo tem técnicos
suficientes para fazer esse trabalho, além de impor suas normas dentro das terras indigenas.
Eles apenas aparecem nas comunidades no periodo de vacinacdo e quando sdo solicitados
para fazer alguma capacitacéo.

Conforme Oliveira (2018) destaca existe um controle maior nos rebanhos em terras
indigenas devido ao comércio da carne clandestina do gado que serve aos comercios dos
municipios que estdo dentro das terras indigenas, vilas, etc. Por isso tem ocorrido por parte
dessa agéncia, uma fiscalizacdo maior dentro das TIs.

Outra forma de criacdo do gado nas comunidades € o gado individual. A aquisicdo
desse gado se da por um grupo de pessoas que sdo funcionarios indigenas, servidores
contratados, seja da rede municipal, estadual e/ou federal. Tais servidores trabalham na saude
e na educacdo possuindo assim uma renda fixa que ajuda a garantir a compra dos animais e a
pagar para que outras pessoas cuidem da criacdo, ou seja, ele tem o poder de compra.

O gado individual, nos ultimos tempos tem ultrapassado o rebanho comunitario. 1sso
tem gerado uma preocupacdo do movimento indigena que ja esta refletindo em como lidar
com essa situacdo. Entre essas duas formas de criacdo, é evidente que existem relacdes
distintas entre o gado coletivo e o gado individual. O gado individual é apenas de uma pessoa
e cabe a mesma fazer a gestdo que responde a suas necessidades, ndo necessitando passar por
qualquer aprovacao da comunidade, lideranca ou tuxaua para ser abatido ou vendido. Cabe
exclusivamente ao seu dono e/ou familia lidar com o destino desse gado.

Conforme Oliveira (2018, p.61), nas comunidades onde fez sua pesquisa, S& Marcos
e Raposa Serra do Sol, apenas um grupo seleto e pequeno adquire o gado individual por causa
do poder de compra. A quantidade de gado individual varia conforme cada regido. Para
termos uma margem de como a quantidade de gado se caracteriza, o0 gado dos indigenas varia
entre 15 a 200 reses por aldeia. Porém, quando o gado € de nao indigenas que estdo dentro das
Tls a média varia em torno de 900 a 1000 reses. Entretanto, sabemos que ha indigenas com
rebanhos que ja chegam a 500 cabecas de gado e essa cifra ainda é maior. Desta forma,
percebemos como a relagdo do gado individual é voltada mais para um mercado consumidor
que gira em torno das terras indigenas.

Outro fato destacado é que a compra de carne de gado provindo das areas indigenas,
consta com um valor do kg de R$ 17,00 enquanto que nas sedes dos municipios o kg é
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comprado a R$ 28,00, tendo um baixo custo (OLIVEIRA, 2018). Assim, a preferéncia é que
se compre carne da criacdo de gado das terras indigenas. Mas 0 gado comercializado pelos
municipios ndo é o gado comunitario e sim o individual.

Desta forma, um traco do comércio de carne bovina dentro das duas terras indigenas,
Sdo Marcos e Raposa Serra do Sol, conforme Oliveira (2018) ocorre de forma diferente. Nas
aldeias do Alto S&o Marcos, algumas estdo proximas a BR -174, seu acesso é mais rapido e
responde a um comeércio tanto pelos transeuntes que vao para Pacaraima bem como, 0s donos
de acougue do municipio de Pacaraima, como ja descrevemos acima. Os vinculos econémicos
estabelecidos pela oferta da carne de boi nas terras indigenas sdo muito variados, pois parte de
uma relacédo de oferta e procura.

Segundo dados da ADERR em 2017 as Tls possuem mais de 55.000 cabecas de gado
distribuidas heterogeneamente em mais de 300 comunidades indigenas. Na Tl Sdo Marcos
existem 20 mil cabecas de gado. Como a procura da carne de gado pelas aldeias tem uma
demanda maior, devido ao seu baixo prec¢o, as aldeias organizaram pontos de comércio para
fazer a venda. O valor da carne é acertado com o dono da carne e o0 dono do ponto, onde paga-
se uma taxa que esta agregada ao pagamento de uma pessoa, caso Seja necessario escarnear o
boi.

Na Tl Raposa Serra do Sol (compreende os Municipios de Normandia, Pacaraima e
Uiramutd), ndo existe ponto de comércio, sendo que o vendedor deve levar a carne até a sede
dos municipios, ou os compradores e atravessadores se deslocam até as aldeias indigenas®®.

Para que se tenha a garantia de uma carne certificada, o0 Governo do Estado tem
investido na vacinagdo dos rebanhos de gado dentro das terras indigenas. Assim conseguiu
erradicar a febre aftosa no Estado. Fato que foi anunciado no dia 24/04/17, com assinatura do
Ministro da Agricultura, Blairo Maggi, a instru¢cdo normativa que reconheceu 0 novo status
sanitario do estado, sendo zona livre de febre aftosa. Com isso, produtores do estado poderdo
vender carne bovina para as demais unidades da Federacdo, exceto para Santa Catarina, que €
area livre da doenga sem imunizagéo.

O proximo passo € submeter o reconhecimento do governo federal & Organizacao
Mundial de Saide Animal (OIE), a fim que de Roraima possa vender também para 0 mercado
externo. Desta forma, o setor agropecuario de Roraima ter adquirido uma certificagdo da

criagdo bovina € uma forma de ampliar o0 mercado.

%30p.cit.
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Devido a isso, se tém um controle maior por parte da agéncia sobre a venda de carne
clandestina dentro das Tls. Segundo Oliveira (2018) a ADERR esta fiscalizando com mais
intensidade o comércio, além do mais, outra situacdo de controle é a emissdo da GTA (Guia
de Transito Animal) em Roraima — por conta disso, as aldeias indigenas sdo incluidas dentro
desses programas.

Um grande desafio que se coloca para as comunidades indigenas que criam o gado € a
gestdo e manejo do rebanho bovino, principalmente em relacdo ao meio ambiente. Esse tema
é ponto de reflexdo nas assembleias indigenas regionais e estaduais dos indigenas.

No ultimo encontro Estadual sobre o projeto do gado, cujo tema era desafios e
oportunidades®, as regides indigenas trabalharam para elaborar um mapa contendo as fontes
de recursos naturais (fonte de &gua, area de conservacao, queimadas), além de fazer um
mapeamento geral de toda a criacdo (cavalos) tipo de pasto, tipos de plantio (sojas, arroz,
acécia, mangium). Assim de forma mais ampla, o CIR pretende levantar as principais
potencialidades que existem nas regides bem como as suas dificuldades. Nesse encontro todas
as sete regiGes realizaram um primeiro levantamento desse primeiro trabalho. Na regido

Surumu foram destacados os seguintes pontos:

Tabela 1- Quadro de potencialidades e fragilidades frente & gestio do gado bovino®

Regido Pontos Fortes Pontos Fracos Estratégicas

Surumu | Estatuto do gado; | Falta de manejo adequado
fortalecimento da
sustentabilidade, conquista da
terra, wunido do trabalho
comunitario e autonomia.

Autossustentavel para | Troca de animal
organizagdo em nivel de

comunidade, regional e

estadual

®Relatério do Encontro Estadual sobre o Projeto Uma vaca para o indio: Estratégia de melhoria da
sustentabilidade e Gestdo Territorial indigena 2016, p.07. Conselho Indigena de Roraima (CIR)
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Trabalho comunitario na
compra de medicamentos,
madeiras entre outros, nos

festejos da comunidade, casos
de doencas, aniversarios etc.

Falta de pasto natural para
0 gado. Falta de
acompanhamento técnico
para o gado.

Vérios cruzamentos de racas
(quzera, nelore, simental,
canxim e caracu)

A comunidade ndo possui
gado para comercializar
somente para subsisténcia
da comunidade

Gado para pagar dividas da
organizagdo e do movimento
indigena em defesa dos direitos

Falta de
comunidades

agua  nas

O osso e Oleo utilizado para
medicina tradicional

Alcoolismo

Couro utilizado para arreio de
vaqueiro entre outros

Desunido

Sustentabilidade
alimentacéo

na

Desmatamento

Gado comunitario e individual
como beneficio para o0s
membros da comunidade

Queimadas descontroladas

Estudo do projeto do gado na
escola indigena

Escassez de chuva

Capim quicui. Ataque de  morcegos | Praticas de manejo
hematofagos que levam a averséao
pelos morcegos e
vacinacao adequada
Capim rabo de boi [ Politica partidaria.
invadindo as é&reas de
pastagem como

consequéncia do plantio
de arroz.

Nesse quadro, evidencia-se como os indigenas da regido do Surumu e do Barro tém
consciéncia das potencialidades e da criacdo do gado. Novamente se destaca no primeiro

ponto o0 gado do Projeto (M) como fortaleza, servindo para garantir autonomia. Esse gado
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também serve para “bancar” o movimento indigena, suas lutas e reivindicagdes. Porém como
foi destacado na tabela, um dos desafios é que a aldeia ndo possui um gado destinado para
para comercializacao.

O gado do M tem uma especificidade como ja destacamos ao longo do texto. O gado
que serve para a comercializacdo € o gado individual como descrevemos acima. Entdo é como
se 0 gado individual fosse uma alternativa das aldeias para comercializar. Porém existem
familias que moram em aldeias indigenas, mas que ndo fazem parte do cotidiano de suas
atividades, como as reuniGes comunitarias mensais, regionais, assembleia etc. Esse desafio
das aldeias de ndo ter um gado que possa servir para comercializacdo ¢ um desafio que a
comunidade do Barro vem passando. Pois a principal fonte de comércio é em Pacaraima.

Além desses desafios outro que destacamos, e que foi muito falado pelos indigenas em
minhas entrevistas, é a falta de assessoria técnica por parte da ADERR. Os indigenas relatam
que eles precisam melhorar o0 manejo do gado, mas sem condicGes e sem assessoria, torna-se
muito dificil. O trabalho da ADERR se restringe ao periodo da vacinacgdo, pois é quando 0s
técnicos visitam as aldeias para vacinar o gado. Porém, os indigenas alegam que muitos
animais depois de quinze dias, ficam com hematomas e depois com 0 pesco¢o duro.

Seu Valquis o ex-vaqueiro do Maiwa me disse que isso ocorre devido ao fato de que a
vacina realizada com uso da pistola, a agulha da injecdo n&o entra completamente na carne do
animal de forma profunda, ficando apenas no couro e depois cria um abcesso que vai
inflamando e ap6s alguns dias, torna-se pus. E preciso que rapidamente um vaqueiro faca uma
acdo de pegar uma faca bem afiada e fazer um pequeno corte para expelir o sangue
acumulado. Caso ndo faca isso, 0 gado tem complicacbes maiores, piorando a situacdo da
ferida. ApoOs essa intervencéo é feito um curativo que fica sendo monitorado pelo vaqueiro.

Além da questdo das vacinas outro problema grave que ocorre com o gado é o ataque
do morcego hematofago. O ataque desse morcego, transmissor da raiva, tem causado um
grande prejuizo aos rebanhos dos indigenas. Seu Alcides em sua entrevista me falou de um
levantamento realizado no ano de 2016 nas Tls Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos, as duas
maiores TIs que possuem rebanhos de gado, e constatou que ocorreu mais de duas mil mortes
de gado bovino provocadas pela mordida do morcego transmissor da raiva.

Seu Alcides destaca ainda que nessa regido é o unico indigena capacitado para fazer a
captura do morcego, pois € uma atividade perigosa. Em uma das minhas visitas no Barro, seu
Alcides tinha sido solicitado por uma comunidade do Sdo Marcos, para capturar 0 morcego
que estava afetando o rebanho da aldeia. Ele havia acabado de chegar e j& estava sendo
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chamando para outra aldeia. Ele relata que é um trabalho desafiante e hoje se sente
sobrecarregado, pois ndo tem outro indigena que possa aprender a profissao.

Como percebemos, na ADERR existe um quadro com poucos funcionarios para
atender as Tls, bem como, para capacitar os préprios indigenas, que sdo conhecedores
profundamente de suas regides, para executar essa atividade. A grande mortandade de gado
tem sido uma preocupacdo constante de seu Alcides, além de ter sido apresentado ao 6rgéo
competente.

Outro desafio elencado é a criacdo de gado que responda a um lado mais comercial, de
cunho mais capitalista, o que ndo corresponde ao modelo dos povos indigenas que é coletivo.
Para aderir a esse modelo, os povos indigenas tém que passar por diversas mudancas, as quais
percebi em minhas visitas do Barro. Esse rebanho de gado da aos indigenas um prestigio e
valor, pois revela suas praticas de criacdo do gado e o sucesso que as aldeias conseguiram

estabelecer ao longo dos anos.

[...] entdo primeiro é assim vaqueiro é uma coisa. Quando se fala pecudria, seria
assim, uma quantidade, pecuarista. Por exemplo aqui nés somos criador de gado.
Tem uma quantidade, da comunidade. Aqui nés estamos com quase trés, aqui na
comunidade do Machado. Que nés temos essa quantidade, nds estamos assim. O
pecuarista a quantidade € tanta res, tanta res. S6 que ai n6s somos pecuaristas, ndo
individual, mas coletivo. Entdo n6s somos isso, da comunidade. N&o sou eu, eu
tenho res, é nosso, é da comunidade. Entdo por isso que ndo era no tempo do
fazendeiro, que era s ele(tinha gado) é dele é dele. Entdo assim pelo que nds
entendemos, esse seria o criador de gado, sdo essas comunidades que sdo
pecuaristas criador de gado. Entdo para nés que vive de gado, cuidado. Ai nos
temos os técnicos. Por exemplo, pra vacinar o gado, ai temos alunos. Eu fiz um
curso no Maturuca, ai nds recebemos uma pistola. E também pra gente vacinar
gado. Trabalho de manejo, vacinar contra aftosa. Recebemos o treinamento, ai
depois veio continuando. Quem é vaqueiro? Vai fazer o curso? Ai nés achamos que
todo vaqueiro tinha que ser técnico. N&o! Esta errado! Tem que ser um ou dois.
N&o de cada comunidade. O vaqueiro vai cuidar do gado, por campo com I4 vai
tratar e tal. Quando vai tratar ai j& combina, tal dia ja vamos vacinar, trabalhar o
gado. Ai esse que ja fez o curso, esses que ja foram vacinados, vai fazer pra
vacinar. Ai ja tem pessoas, porque todo tempo muda né? Um fixo ndo, vaqueiro
muda de ano em ano. Nao! Nos queremos que cada familia, se aqui séo 10, 12,15.
Quando era 10 em 10 anos tinha que mudar. Terminava o prazo de cinco anos. Era
feito um novo acordo, tinha os conselheiros, do outro projeto né? Ai aceitava de
novo e ai continuava da familia para ser vaqueiro. Entdo nédo adiantava pra fazer
curso. Era um gasto. Dava de ficar. Ai a gente achou de parar com esses cursos, até
porgue a escola de formacao, para preparar os técnicos em agropecuéria, facilitou
o trabalho pra gente. J4 ndo tem esse. Agora sim temos pessoas preparadas na
comunidade, que fizeram o curso antes, no Surumu, mas com ajuda eles ai ficou
melhor. Essas pessoas que estdo indo, pessoal da ADERR, ndo eles tém gente que
pode vacinar. Vocé sé marca ai vem! A questdo da pecuéria, somos pecuaristas da
comunidade em si, n6s somos criador de gado. Agora por que? Porque €
comunitario. Agora pro manejo do gado, tem muito cuidado de ter essa pessoa
técnica pra fazer a vacinacao, do trabalho quando é preciso [...] (José Oliveira
Machado/ Surumu, maio de 2018).
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Na narrativa de seu José, é destaque de como para a gestdo dos seus rebanhos, é
necessario que se tenha o técnico para vacinar. Com a experiéncia que foram tendo com suas
préprias criacdes, foram percebendo, que era necessario que fosse diferenciado o trabalho do
vaqueiro e do técnico. Devido ao fato do rodizio dos vaqueiros, o trabalho do técnico teria que
ser separado.

Agora o0s proprios indigenas tém pessoas capacitadas que ajudam no manejo de suas
criagoes.

O projeto Uma vaca para o indio, favoreceu uma melhor qualificacdo, formagéo e
capacitacdo dos indigenas para lidarem com seu proprio rebanho. Assim os indigenas tém
autonomia para criar seus rebanhos. Com isso também, concebem o gado, deixando de ser
uma préatica do branco, para uma nova identificacdo, indios criadores o que lhes possibilitou
desenvolver uma forma de criagdo buscando sua autonomia e principalmente, para que
pudessem negar todas as formas de opressdo que viveram no passado através das fazendas.

Esse processo de aquisicdo da técnica foi fortalecido no Projeto Uma vaca para o
indio, onde percebemos que junto com a Diocese, foi oferecido aos indigenas, cursos dos mais
variados temas, além de apoio técnico nas préprias aldeias, incidindo diretamente com 0s
vaqueiros, tuxauas, liderancas e com uma equipe de apoio que proporcionava orientagdo aos
agentes diretos com manejo do gado.

Concomitante a isso, a pratica que 0s vaqueiros ja tinham adquirido nas fazendas
proporcionou uma aquisi¢do das técnicas de criacdo. Conforme Santilli (2016), nesse periodo
se criou uma nova figura do vaqueiro e do capataz para cuidar do rebanho, ndo tendo mais um
patrdo, ou vivendo em um regimento de exploragéo.

Segundo Campos (ISA, 2018) “a pecuaria reforca a identidade indigena porque é feita
de forma comunitaria e em harmonia com o jeito deles viver, sem desmatamento, sem
horménio, antibidtico, apenas vacinas obrigatorias. Fazem criagdo de boi solto em capim
nativo, uma atividade importante na seguranca alimentar e na economia das comunidades”.
Corroborando com Lemos (1998), a criacdo de gado pelos Macuxi reforca sua identidade e
marca assim uma forma de uma pecudria indigena, que ainda convive de forma mais

equilibrada com o meio ambiente.

[...]Jolha eu vejo que hoje o gado, ele quando comegou o que a gente falou né, o
segundo é hoje ele é muito importante para nés. Agora nds eu to dizendo assim da
minha geracao, eu vejo se dé continuidade pra frente, essa geracéo nova que ta ai,
se eles levarem em frente e pensar melhor, seria uma vida para eles ainda melhor



95

do que foi pra nossa. Porque se eles nao acreditarem o problema é deles. Mas o que
a gente conseguiu da minha geragdo, a dificuldade tive, pra mim esse gado
representa um simbolo muito importante, pra mim eu vejo assim. Pra mim é muito
significativo para mim, deu esse apoio, essa seguranca e ela hoje pra mim é tem
essa grande validade pra mim. Agora como eu t6 dizendo, agora daqui pra frente eu
vejo assim, se eles acabarem é porque nao sei, porque eles querem, mas para mim é
uma coisa que é muito, eu quando comecei a estudar, o professor passava uma licdo
assim; a riqueza do Brasil, sdo duas riquezas do Brasil, era 0 minério e o gado.
Entdo hoje eu comparo como uma riqueza enorme para nés. E hoje ela tem muito
parte da agricultura. Ela da tudo de bom; da o esterco, d4& o adubo muito
importante, que ndo é quimico nem nada. Com ela tudo isso é de grande valor e
tudo que vocé pensar, dela ela ajuda muito nessa parte da agricultura. Da tudo de
bom! Tudo positivo pra gente, e d& certo ai vem o leite, d4 o esterco, da o adubo,
muito importante. Um adubo sem quimico sem nada. Tudo que vocé pensar dela,
tem tudo de positivo. Ouco dela, aqui minha esposa trabalha com o osso fazendo
remédio caseiro, a pedra para veneno de cobra e da certo, ai vem tudo isso, da essa
riqueza enorme pra nés pra comunidades, considero muito como uma riqueza
enorme para a gente da comunidade (Alcides Barro/ Surumu maio de 2018)

A partir de seus proprios rebanhos os indigenas querem continuar escrevendo a sua
histéria e com isso querem que a nova geracdo futura possa continuar lutando por sua
autonomia através do gado. A criacdo de gado nas aldeias tem proporcionado uma melhoria
de vida, onde os jovens indigenas tém desfrutado de direitos que foram garantidos a partir da
conquista da terra.

Com seus rebanhos, os indigenas do Barro vdo tracando seu préprio caminho e
reafirmando seus projetos. O futuro acerca da pratica da criacdo de gado pelos indigenas, s6
diz respeito aos préprios indigenas. Cabe a eles irem construindo os passos de uma longa

jornada.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Os Macuxi tém uma historia de contato com o gado de aproximadamente 300 anos.
Esse processo foi marcado inicialmente, como podemos salientar ao longo desse trabalho, por
um roteiro de invasdo (Santilli, 2001), de submisséo e exploracdo a partir das fazendas. Em
um determinado momento, na década de 80 do século passado, o gado passa de um
instrumento de “maldi¢ao” para a uma “beng¢do”, proporcionando aos indios a conquista de
suas terras.

Com o projeto Uma vaca para o Indio, os indigenas passam definitivamente a
constituir seus rebanhos. Ao longo de quase 45 anos esse projeto favoreceu a grande maioria
das aldeias em Roraima, com 0s que os indigenas se tornaram donos de seus préoprios
rebanhos. Esse processo favoreceu que os indios negassem o passado das fazendas e
constituissem novos elementos de uma identidade coletiva: os criadores de gado, onde através
de suas préprias praticas pudessem desenvolver uma pecuaria indigena visando estabelecer
uma relacdo de equilibrio e respeito com o meio ambiente.

A aquisicdo do gado coletivo é para os indigenas um simbolo de conquista de direitos
e de resisténcia. Os indigenas se dizem felizes por terem conseguido sua terra, 0 que
proporcionou um movimento de transformacao dentro de seus territorios.

Essa relacdo tem proporcionado aos indigenas a partir da pesquisa uma autonomia
guanto as suas principais reivindicac@es, proporcionando ndo apenas, um Vviés econémico,
mas uma coercdo enquanto movimento indigena. Com a conquista desses rebanhos,
assegurando direitos coletivos, principalmente quanto ao territorio. Além disso, também
favoreceu uma melhor gestdo de seus rebanhos, a partir de sua experiéncia onde 0s vaqueiros
tiveram um papel muito importante, relagdes sociais mudam completamente com o gado
coletivo.

Na atualidade o gado bovino faz parte da vida das aldeias, sendo incorporado a cultura
indigena e integrando elementos da sua organizacao social. Se por um lado o gado bovino
possibilitou a conquista do territdrio, na atualidade um dos desafios é a gestdo dos territdrios
indigenas, visando responder mais a autossustentacdo. O movimento indigena vem delineando
possiveis saidas para os gados de suas aldeias. Com a pesquisa podemos perceber que oS
indigenas da aldeia Barro necessitam de apoio técnico que possibilite uma melhor gestdo e

manejo de seus rebanhos.
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Porém, como esse aporte técnico ainda é de responsabilidade do Governo do Estado,
realizado pela ADERR, ainda ha muitos entraves no trabalho e compreensédo das praticas com
0s povos indigenas e seus rebanhos. Um deles ainda é a questdo do controle do morcego
hematofago. Devido a essa auséncia ou deficiéncia no atendimento dos rebanhos indigenas
houve uma perda de mais de duas mil cabecas de gado, devido a falta de controle desse
morcego que transmite a raiva. Portanto, a auséncia de qualificacdo técnica profissional para
os rebanhos indigenas e a formacéo profissional dos proprios indigenas ainda € um desafio a
se conquistar.

Outro desafio é referente ao gado familiar (individual) e o coletivo, sendo necesséria
uma nova estrutura social que garanta ou favoreca a manutencdo dos rebanhos, visando a
pratica dos proprios indigenas. Assim sendo, esses rebanhos ainda ndo foram submetidos a
um modelo de comércio consumidor em grande escala, onde é necessario plantar area de
pastagem, uso de racdo propria, area de confinamento, modelo de abate e producdo que
responda a um mercado mais exigente.

Corroborando com Oliveira (2018), o gado nas aldeias tem um valor mais de uso do
que de bem. Nesse aspecto, ndo ¢ um bem relacionado a “status”, mas ¢ um bem a servigo da
coletividade das aldeias. Por isso os indigenas ndo se assumem como pecuaristas ou
fazendeiros, fato que é diferente de outros povos indigenas que tiveram projeto de gado
implantados em suas aldeias, como no caso do povo Karitiana de Porto Velho, que desejam o
gado mais pelo status de poder (VANDER, VELDEN 2010).

Outro fato analisado no trabalho, conforme Bethonico (2013) é que o gado individual
forma um rebanho de reserva de valor, que pode ser negociado para suprir as varias
necessidades dos indigenas e desta forma responde ao comércio de carne dentro das TlIs em
Roraima como podemos verificar nesse trabalho. Pude também constatar isso ao longo da
minha pesquisa quando estive em trabalho de campo na aldeia Barro. Esse gado serve para
aquisicdo de bens matérias, como aquisicdo de transporte, troca de mercadores etc.

Nesse aspecto, a constituicdo de um rebanho familiar (individual) e o modelo “M”
(coletivo) responde a dois diferentes contextos do uso do gado em que o0s indigenas terdo que

refletir como devera ser a gestdo de seus rebanhos futuramente.
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